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A partir do que ja foi dito sobre a cognoscibilidade e a
incompreensibilidade de Deus, deve ser evidente que e absurdo falar acerca de
provas para a existéncia de Deus e que elas ndo séo necessarias. Ninguem esta
apto a demonstrar com certeza matematica que Deus existe, nem pode a razéo
alcancar isso através de um silogismo. Tudo o que pode ser demonstrado e
provado dessa forma precisa pertencer ao mundo do nosso proprio
entendimento e experiéncia, e, portanto, ndo é Deus.

“Quem dele se aproxima precisa crer que ele existe e que recompensa
aqueles que o buscam” (Hebreus 11:6). E a fé, uma evidéncia das coisas que
ndo se véem e a esséncia daquilo que se espera, que € capaz de “entender que
os mundos foram formados pela palavra de Deus, tal que as coisas que Sao
vistas ndo foram feitas daquilo que € visivel” (vv. 1,3), e que podem abordar a
incompreensibilidade de Deus. Isso é verdade ndo apenas num sentido
espiritual e ético, tal que ndo podemos adorar e confiar nEle sem fé, mas é
também verdadeiro num sentido intelectual. Alguém que discorresse sobre o
conhecimento de Deus ndo poderia abordar esse propésito mediante uma
duvida acerca do que Deus é ou ndo é, ou com uma franca negacéo da sua
existéncia. Sem fé € impossivel agradar a Deus. Sem fé é impossivel encontra-
lo.

Igualmente, ndo ha necessidade de provas para convencer o homem
daquilo que Deus é, pois Ele se revela e ndo deixa-se ficar sem o testemunho
na consciéncia de toda e qualquer pessoa. E somente na forma de evidéncias
da revelacdo que as assim chamadas provas para a existéncia de Deus
encontram valor e significado.

A Prova Cosmoldgica

O argumento cosmologico origina-se da lei da causa e efeito. Todas as
coisas tém uma causa. 1sso pode ser considerado uma lei universal. Portanto
também o universo, 0 COSMOS COMO conjunto organico, precisa ter uma causa.
Essa causa do universo como um todo € a causa ultima ou final, Deus.

Nao é dificil demonstrar a fraqueza e a falacia dessa argumentacdo. Por
esse silogismo a mente humana ndo pode jamais mover-se para alem do
mundo de causa e efeito. Suponha que a conclusdo quanto a uma causa ultima
de todo universo fosse correta. Essa causa ainda iria pertencer ao mundo da
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nossa experiéncia e jamais poderia ser o absoluto, pois ha uma relacdo de
necessidade entre causa e efeito. Existe uma diferenca infinita entre causa e
criador. A relagéo do criador com o universo é de liberdade e soberania, ao
passo que a relagdo de uma causa e de necessidade e dependéncia.

Uma causa nunca é auto-existente; auto-existéncia € um dos principais
atributos de Deus, que é Deus. Uma causa ndo seria causa sem o seu efeito;
Deus é Deus eternamente e permanece Deus, ainda que todo o mundo se
reduzisse ao nada. Portanto, mesmo se pudesse ser admitido que a
argumentacdo acima nos conduzisse a uma causa Ultima ou final, a concluséo
de que essa causa final € Deus é totalmente arbitraria e injustificada.

Mesmo a conclusdo em si, isto €, que deve existir uma causa final do
mundo, é arbitraria. A partir da premissa maior de que todas as coisas tém
uma causa, pode ser feita a inferéncia que mesmo 0 mundo tem uma causa.
Mas ndo ha nada nessa premissa que garanta o julgamento que essa causa é
final, isto &, em si mesma ndo-causada. De fato, estritamente falando, a
premissa maior nega a finalidade de qualquer causa. Alguém poderia voltar o
conjunto do argumento em favor do ateismo, como segue: Todas as coisas
tém uma causa, isto é, ndo h& nada ndo-causado; se um Deus existe, ele
precisa ser ndo-causado; logo, Deus ndo existe.

Na verdade, a existéncia do mundo € evidéncia certa de Deus para o
crente, e para ele representa o cimulo do absurdo negar o ser de Deus como
criador do universo. No entanto, a fé ndo alcanga Deus na forma de um
argumento logico, mas cré e ouve o discurso de Deus em todas as coisas que
sdo feitas. Pela fé nos sabemos que o mundo € estruturado pela palavra de
Deus (Hebreus 11:3).

A Prova Ontologica

O argumento ontoldgico procura raciocinar a partir da no¢do de Deus
que estd presente em nos para a existéncia dEle. O método de argumentacéao
de Anselmo é neste ponto, tal como apresentado por Dr. A. Kuyper,
complicado e mecanico: Primeiro, algo maior do que qualquer coisa
concebivel precisa existir: aquilo que existe no pensamento e que na verdade é
maior do que aquilo que existe apenas no pensamento. Segundo, Deus €
concebido como algo maior do que qualquer coisa que pode ser concebida.
Terceiro, portanto Deus existe ndo apenas no pensamento, mas também de
fato. *

1 Abraham Kuyper, Dictaten Dogmatiek (Dictated Dogmatics), 2™ ed., 5 vols. (Grand Rapids; Sevensma,
n.d.), vol, Locus de Deo, 1.83, 84.
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Eu ndo sei se Kuyper representa corretamente a argumentacdo de
Anselmo, mas sendo o caso, parece-me que temos aqui um mero exemplo de
argumentacdo circular. Simplesmente e claramente estabelecido, o silogismo
coloca-se da seguinte forma: Deus é concebido como algo maior além do que
nada mais pode ser concebido. Algo maior aléem do que nada mais pode ser
concebido existe ndo apenas em pensamento, mas também de fato. Portanto,
Deus existe ndo apenas em pensamento, mas tambem de fato.

Assim estruturado, o silogismo simplesmente assume 0 que precisa ser
provado, isto é, a declaracdo na premissa menor. Se é verdade que algo maior
além do que nada maior pode ser pensado ou concebido existe ndo apenas em
pensamento, mas também de fato, a conclusdo também resulta. Mas isso €
precisamente 0 que precisa ser provado, ndo se tratando deveras algo auto-
evidente. Portanto todo o argumento é uma forma de argumentacéo circular.

No entanto, 0 argumento ontoldgico real € muito mais simples. Ele
sustenta que nos temos uma idéia de Deus. Essa idéia de Deus € infinitamente
maior do que o0 homem em si. Portanto a idéia de Deus ndo pode ter sua
origem no homem; ela pode ter sua origem somente no proprio Deus.
Portanto, Deus existe. Essa linha de raciocinio também estd baseada em
pressuposi¢des que requerem prova. A suposicdo principal é que ha um
mundo real de seres correspondendo ao nosso mundo do pensamento, que
existem coisas reais (noumena) correspondendo as nossas ideias das coisas
(phenomena), e que as idéias tém sua origem nas coisas reais.

O crente que procede do principio basico, “Eu creio em Deus, criador
de todas as coisas”, ndo tem dificuldade aqui. Ele cré mediante a Palavra
(Logos) que Deus criou todas as coisas, incluindo a capacidade perceptiva e
cognitiva do homem, numa tal forma que as faculdades do homem estdo em
harmonia com a Palavra. Mas a razdo pura ndo pode jamais estabelecer essa
verdade, como € claramente evidente a partir da historia da filosofia de
Descartes a Kant. Novamente, o argumento assume que 0 homem tem em si
uma idéia de Deus a partir da qual pode concluir a existéncia de Deus em si.
Mas suponha que ele analise a sua idéia de Deus. Suponha que ele descubra
que essa idéia de Deus é maior do que ele mesmo, e suponha que haveria um
ser correspondendo a essa idéia. Este ser seria Deus? E evidente que nio. Ele
seria um ser maior do que o homem, mas ainda nao seria Deus.

Para o0 crente esse argumento é plenamente convincente. Ele ndo parte
da sua idéia de Deus, mas da fé no Deus vivo em si, que é infinito em poder e
majestade — ndo apenas maior do que 0 homem, mas também infinitamente
superior a sua compreensdo mais arrojada. Ele sabe também que ndo tem esse
conhecimento de Deus a partir de si mesmo, mas que Deus mediante a sua
palavra e Espirito € o seu autor. Esse conhecimento ndo é da razdo e néo ¢
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alcangavel na forma de uma demonstragao logica, nem deriva a sua certeza de
um argumento silogistico. Antes, € derivado da revelacdo e tem a sua
convicgdo imediata através do testemunho do Espirito Santo. Para a fé é ndo
somente absurdo, mas pecaminoso colocar de lado esse testemunho.

A Prova Teleoldgica

A mais rica e mais bela de todas as assim chamadas provas para a
existéncia de Deus é a prova teleologica. 1sso significa sermos conduzidos
para alem, em direcdo ndo apenas a um determinado super-poder acima de
tudo, ou causa final do mundo, mas também a um designer pessoal de todas as
coisas, dotado de intelecto e vontade, de conhecimento e sabedoria.

No mundo ao nosso redor, bem como em nosso proprio ser, vemos
designio e propdsito em toda parte. Qudo maravilhosa e perfeitamente estdo
todas as coisas adaptadas umas as outras tal que cada criatura existe, se move,
vive e age dentro da esfera da sua propria lei, e todas as suas necessidades sdo
satisfeitas. O peixe esta adaptado a agua, 0 passaro a voar no ar, a besta a
vagar na selva, arvores e flores a crescer e florescer no solo, e nuvens, chuva e
raios solares, a fazer com que a semente germine na terra. O olho esta
adaptado a luz, o ouvido ao som. A mente humana esta adaptada a interpretar
0 mundo ao seu redor e manter sob o seu dominio todas as coisas.

Em toda parte ha propadsito e designio, e todas as coisas proclamam em
alta voz um designer maravilhoso em sabedoria, benevoléncia e poder. Esse
designer é Deus. De fato, o crente ama esse argumento. Ele ama cantar com o
salmista inspirado: “Quantas sdo as tuas obras, Senhor! Fizeste todas elas com
sabedorial A terra esta cheia de seres que criaste” (Salmos 104:24).
Novamente, essa € a linguagem da fé, ndo da razdo sem fé, e estd baseada na
revelacdo. A fé ndo busca provar a existéncia de Deus, mas parte da certeza da
sua existéncia.

Na medida em que a razdo pura ou incrédula esta implicada, notemos
que também esta assim chamada prova demonstra exatamente nada no que se
refere a existéncia de um ser inteligente exterior ao mundo, que € infinito em
poder e sabedoria e o designer de todas as coisas. Ela pode ser da mesma forma
empregada pelo evolucionismo panteista para demonstrar que a natureza em
si é inteligente, que Deus ¢ o0 mundo, encontrando a sua consciéncia mais alta
no homem.

Além disso, se ha designio no universo, ha também muitos fenGmenos
que pareceriam demonstrar o exato oposto de designio e proposito. Ha atrito,
conflito, morte, destruicdo e aparente tolice em toda parte. Um bebé nasce, e
sua mae morre nas dores do parto, ou o bebé em si é arrebatado pelo
inexorével brago da morte. Uma arvore cresce, e o0 raio a derruba. Uma safra
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esta quase pronta para a colheita, e uma chuva de pedras a destroi. O mundo
tal como percebemos e conhecemos hoje é tdo repleto de fendémenos
beirando o absurdo que alguns tém negado o designio por completo, tendo
proclamado o universo como o pior que poderia ter sido concebido por
alguem.

Fé na revelacdo de Deus tem a sua resposta a essas objecdes, pois ela
conhece a ira de Deus pelo pecado, e considera a sabedoria de Deus na
expressdo de Jesus Cristo o Senhor, em quem o crente encontra a solucéo
para todos esses fendbmenos e olha esperangoso para a teodicéia final e
perfeita no dia da revelacdo do julgamento reto de Deus. Mas a razéo
incrédula que coloca de lado ou contradiz a revelacdo do proprio Deus de si
mesmo ndo pode restabelecer Deus na forma do argumento teleoldgico. Ela
ndo tem poder enquanto prova racional.

A Prova Moral

A prova moral para a existéncia de Deus é encontrada em sua forma
mais simples no imperativo categorico de Kant. Todos os homens tém um
senso de obrigacdo daquilo que é certo e errado, somado a um sentimento
inegavel de responsabilidade de fazer o que é certo e um senso de auto-
reprovacdo quando se faz o que é mau. Ha nele como se fosse uma voz que
ndo é silenciada, sempre dizendo a sua consciéncia interior, “Du sollst” (Tu
deves). 1sso pressupde que existe um locutor e, além disso, alguém que €
Senhor e Soberano. Esse autor da ordem “Du sollst” na consciéncia moral do
homem é Deus.

Novamente, n0s admitimos que o conhecimento humano do bem e do
mal e seu senso de dever sdo certamente provenientes de Deus. Os pagaos,
que ndo tém a lei, ttm a obra da lei escrita em seus coragdes, tal que a sua
propria consciéncia constantemente da testemunho, ora defendendo ora
acusando-0s uns aos outros (Romanos 2:14,15). Mas por esse argumento é
completamente impossivel provar a existéncia de Deus a alguém que nao
esteja partindo da fé em Deus e na sua revelacdo. Spencer demonstra que esse
“Du sollst” ndo tem nada a ver com a voz de um ser supremo e Senhor, mas
que tem sua origem na sociedade, limitando em todos os aspectos e em
milhares de formas o amor-préprio. 2 O humanismo desenvolve a sua propria
etica, divorciada na sua totalidade do conhecimento de Deus e dos seus
preceitos.

2 Herbert Spencer, Data of Ethics (London: Williams & Norgate, 1894), §89, 233-237.
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A Prova Historica

O mesmo pode ser dito do argumento historico, que é algumas vezes
vinculado aos quatro argumentos ja considerados. Ele procede, ou do
fendmeno geral da religido em meio a todas as nagbes ou do progresso
deliberado na historia. Mas nem uma nem a outra forma de argumentacéo &
suficiente para provar a existéncia de Deus a alguém que nédo deseja dobrar-se
a revelacdo do Deus vivo e que conteste a sua palavra.

Ao passo que todas essas assim chamadas provas tém a sua importancia
e valor para alguém que cré, assim como 0s muitos testemunhos do Deus
invisivel; enquanto provas estritamente l6gicas que devam convencer a razao
incrédula, ndo tém qualquer poder. O tolo continuara a dizer em seu coragdo
“Deus ndo existe” (Salmos 14:1), e o homem natural ainda ird se negar a
glorifica-lo e dar-lhe gracas. Somente a fe e a obediéncia humilde a palavra de
Deus estardo aptas a confessar “Eu creio em Deus”.

A Impossibilidade da Definicdo de Deus

A luz do que tem sido dito acerca da incompreensibilidade de Deus,
deve ter ficado claro que todos os esforgcos para prover uma defini¢do
adequada de Deus devem ser infrutiferos. A esséncia de Deus ndo pode ser
definida no sentido proprio do termo definicdo. Definir significa limitar, tal
como o termo em si alude. Quando nos definimos algum objeto, incluimo-lo
a uma certa classe, colocamo-lo na categoria de um universal conhecido, para
entdo distingui-lo dos outros objetos na mesma classe, mencionando as suas
caracteristicas distintivas.

E simplesmente impossivel definir a esséncia de qualquer coisa pelo
simples fato de ndo podermos formar um conceito claro do significado de
esséncia. NOs podemos dizer que a esséncia de uma coisa é aquilo que ela ¢, ou
sua substancia, ou sua hipostase [hypostasis], 0 substrato de todas as qualidades e
atributos necessarios de uma coisa, aquilo em que tudo o mais subsiste. Mas
sentimos que todas essas tentativas de definicdo ndo tém éxito em limitar com
clareza as nossas mentes o conceito esséncia, ou ser. A dificuldade parece estar
em que esséncia precisa em si mesma ser um conceito ultimo, tal que ndo
possamos encontrar um universal mais amplo ou abrangente.

Como entdo podemos esperar formular uma definicdo satisfatdria do
ser ou da natureza de Deus? Deus é Deus. Ndo pode existir um conceito mais
alto do que a nossa idéia de Deus. Ndo pode existir universal em que Deus
possa ser classificado. Ele ndo pode ser comparado: “*Com quem vocés me
vdo comparar? Quem se assemelha a mim?’, pergunta o Santo” (Isaias 40:25).
Qualquer definicdo ou descricdo de Deus que falhe em levar em conta essa
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incomparabilidade de Deus estaria por meio disso destruindo a propria idéia
de Deus. O que ndo pode ser comparado certamente ndo pode ser definido.
Da mesma forma néo e possivel encontrar o género de tal definicdo no préprio
Deus.

Freguentemente tem se buscado isso. Algumas pessoas partiram da
idéia do Espirito a fim de fazer dela o género da sua defini¢do; outras partiram
da idéia do amor; ainda outras, da idéia do ser puro ou da idéia da auto-
suficiéncia de Deus (astitas). Mas todas essas tentativas, a medida que se
propunham a oferecer uma definicdo do Altissimo, naufragaram no choque
contra os rochedos da simplicidade de Deus. Deus € um. Ele é suas virtudes.
Todas as suas virtudes, muito embora discriminadas em sua revelagdo a nos,
sdo uma unidade nele. Portanto, todas as tentativas de definir a esséncia do ser
divino precisam ser abandonadas, posto que necessariamente infrutiferas.
Dizer que podemos definir Deus € negar a sua propria Divindade.

Isso ndo significa que ndo podemos descrever a natureza divina. Se nédo
pudessemos dizer nada sobre o ser de Deus teriamos de retroceder a
conclusdo do agnosticismo. Sem com isso reivindicar a capacidade de prover
uma definicdo logica e abrangente da esséncia de Deus, podemos claramente
circunscrever a nossa concepcdo de Deus enquanto ela estiver baseada na
revelacdo, a fim de expressar quem e o que ele é, tanto em si mesmo quanto
em relacdo ao mundo, e fazer isso em distin¢do e oposicdo a todas aquelas
concepcOes de Deus que ndo estejam baseadas na revelagdo e séo, portanto,
necessariamente falsas. Aqui precisa ser novamente enfatizado que todas as
nossas descricdes da natureza de Deus precisam estar baseadas estritamente
naquilo que Deus em si nos tem revelado no que se refere ao seu préprio ser e
natureza.

O Método da Filosofia

A fé ndo pode nem por um s6 momento conceder a razéo o direito e a
capacidade de dizer quem e o0 que é Deus. Dogmaticos ndo podem adotar o
método da filosofia, que sempre faz desta o seu préprio deus, seja quando
com audacia reivindica junto com Fichte que a razdo humana simplesmente o
criou, seja se a verdadeira concepcao de Deus é determinada pela maioria de
votos na humanidade. Para a filosofia representa um problema se politeismo,
monoteismo, teismo, deismo ou panteismo apresentam a concepcdo correta
de Deus. Para o crente, que deriva todo o seu conhecimento de Deus a partir
da Sua propria revelagdo, isso ndo pode representar davida.

O professor G. Watts Cunningham descobre um problema real aqui,
em parte porque a “consciéncia religiosa” € “questionavel em seu
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pronunciamento acerca do objeto da sua fé”. Ele julga que esses
pronunciamentos da consciéncia religiosa séo uma “auténtica babilonia”. 3

Para alguns crentes existem muitos deuses com uma grande
variedade de caracteristicas; para outros ha somente um Deus,
ainda que concebido com uma variedade interminavel de
qualidades; alguns créem que Deus € o artifice do progresso do
mundo, outros O identificam precisamente com 0 progresso
do mundo; as vezes Ele é concebido como um Deus ciumento
interessado em alguns poucos escolhidos, e entdo novamente é
assumido como alguém que ndo respeita pessoas; segundo a fé
de alguns, Ele é uma personalidade auto-consciente com uma
disposicdo de atingir certos fins, a0 passo que em outros tipos
de fé ele € um Poder inconsciente, Karma ou Céu; e assim a
confusdo segue ad infinitum. E claro, mesmo uma mera
reflexdo revela que tal confusédo é logicamente intoleravel;
obviamente, ndo pode ser 0 caso de todas essas visdes estarem
certas. O que diriamos entdo? Iriamos nos refrear no
questionamento, que a fé pode abundar? Isso é impossivel, e a
consciéncia religiosa da humanidade néo ira tolerar isso. Assim,
aparte das crengas em Deus emerge o problema de Deus; a
prépria diversidade da fé faz deste um problema inevitavel. *

Para o crente esse problema ndo existe, pelo simples fato que ele néo
deriva a sua concepcdo de Deus de um estudo das diversas manifestaces da
consciéncia religiosa.

Da mesma forma ndo ha uma solugdo satisfatoria quando o problema
de Deus é filosoficamente apresentado dessa forma. O professor
Cunningham, tendo eliminado o politeismo e deismo como possiveis
solugdes, arbitrariamente decide-se em favor do teismo como este oferecendo
a verdadeira concepg¢do da natureza de Deus:

O campo de batalha é entdo aparentemente deixado para o
teismo e o0 panteismo. O que pode ser dito dos seus meritos
relativos? Aqui a consciéncia religiosa da humanidade néo fala
inequivocamente. Uma das grandes religides, pelo menos, é
totalmente panteista; e ela soma entre seus devotos uma grande
parte da raga humana. Mas o Budismo permanece quase
sozinho nesse sentido; as outras grandes religides,
particularmente o Cristianismo e o0 Maometismo, séo

3 G. Watts Cunningham, Problems of Philosophy: An Introductory Survey, rev. ed. (New York: Henry
Holt & Co., 1935), 410.
*1bid., 410.
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predominantemente teistas em sua visdo de Deus. Assim,
pareceria que do ponto de vista da consciéncia religiosa o0 peso
de autoridade descansa em favor do teismo antes que do
panteismo; e esse é certamente 0 caso se pode ser
demonstrado (tal como muitos dizem ser possivel) que o
Cristianismo moderno expressa 0 discernimento  mais
profundo que a consciéncia religiosa do homem jé alcangou. °

Evidentemente o peso de autoridade ao qual o Professor Cunningham
se refere € o voto majoritario computado pela “consciéncia religiosa” do
mundo, pois ele fala acerca do “peso de autoridade” da raz&o:

Como a consciéncia religiosa raciocina, também hesita entre o
panteismo e o teismo. Mas aqui também o peso de autoridade
pareceria favorecer as reivindicagdes do teismo. Os argumentos
acima enumerados, especialmente os mais fortes (0s argumentos
epistemoldgico e moral), conduzem mais diretamente ao teismo;
de fato, seria dificil reconcilid-los com uma visdo panteista radical
do mundo. E no desenvolvimento historico do pensamento
filosofico os maiores pensadores tém, no seu todo, mostrado
uma inclinagdo para o teismo antes que para o panteismo. ©

As citagcbes acima mostram claramente que a filosofia ndo tem uma
solucéo ao problema que levanta e que ndo tem nada de positivo a dizer sobre

a questdo da

natureza de Deus.

O Método Subjetivo de Abraham Kuyper

Da mesma forma a fonte do nosso conhecimento e da descricdo da
natureza de Deus ndo pode ser encontrada na experiéncia subjetiva do crente,
nem mesmo se amparada por revelacdo. Esse parece ser o método
recomendado pelo Dr. A. Kuyper quando ele ensinava dogmatica na
Universidade Livre de Amsterdam. Parece quase inacreditavel, mas ele diz:

Se, portanto, a partir da natureza e historia do assunto, parece
que a ideia do ser ndo pode ser definida, entdo a questdo que se
levanta é como podemos mesmo lidar com a idéia na teologia.
A esse respeito o paragrafo diz que, falando da natureza de
Deus, nés nunca precisamos partir do nosso entendimento
pessoal ou do pensamento abstrato. Toda tentativa de abordar
essa doutrina por meio do raciocinio abstrato parte de um falso
escolasticismo ou colapsa dentro dele. Uma pessoa tem um

51bid., 430, 431.
51bid., 431.
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fundamento solido sob os pés quando se volta a sua vida
pessoal interior e as suas experiéncias religiosas e parte dai.
Falar das “impressdes religiosas” ndo é falar de algo provido
pela graca, mas daquelas impressdes basicas, fundamentais, da
vida religiosa, no proprio coragdo dos nossos coragdes, assim
desconsiderando aquelas impressdes que sdo dadas pela nossa
propria auto-realizacdo da autoconsciéncia. Os paragrafos
precedentes chamam isso de “senso do divino, gravado na
propria esséncia e entranhas do homem”. Se alguém diz que
ndo existe tal coisa, entdo deixe tal pessoa renunciar a toda
empreitada teoldgica. Pois mesmo que uma pessoa tenha dez
biblias e possua todo o conhecimento exegético possivel do
que esta nessas biblias, sem uma conexdo interna com o ser
eterno ela ndo pode avancar nem um sé passo. ’

A partir dessa experiéncia religiosa e dessas impressdes religiosas, o Dr.
Kuyper alega que nos podemos ascender ao conhecimento de um ser eterno
ou Ego, que é um, imutavel, e que tem o fundamento do seu ser em Si
mesmo. Kuyper nos lembra que quando ele fala da consciéncia religiosa ou
experiéncia, ndo se refere aquela do ser humano individual, mas a consciéncia
universal da humanidade tal como iluminada pela revelacéo das Escrituras:

Se alguém pergunta, entdo, se segue a partir disso que
observando esse [senso do divino] fora da sua propria auto-
realizacdo e autoconsciéncia, todo homem chega a uma
confissdo desse EU SOU de Deus, entdo a resposta precisa ser:
Nédo. De fato o0 homem tem um senso do ideal, mas todo
homem o tem enquanto pecador, em cuja condi¢do tudo é
anormal. N&o apenas isso, pois mesmo se ele ndo fosse
anormal por causa do pecado, ainda ndo seria verdade que
todo homem o teria na forma individual. Uma consciéncia
humana individual é inconcebivel — um homem nédo existe
exceto em conexdo com e enquanto parte de todo 0 organismo
da raca humana. A consciéncia humana tem sido dada somente
a raga humana no seu todo...

Assim, quando falamos da confissdo do divino EU SOU em Deus
como um Ser, essa confissdo ndo é encontrada na consciéncia individual
de A ou B, mas na consciéncia da humanidade concebida como uma
colecdo de individuos, e tal como dizemos, na forma de graduacéo,
processo, associacao.

 Abraham Kuyper, Dictaten Dogmatiek, vol. 1, Locus de Deo, 1.85, 131.
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Em segundo lugar, nos precisamos também falar do homem como
sendo anormal em conexdo com a debilidade que a natureza humana tem
padecido debaixo da influéncia do pecado. Portanto, Deus faz Cristo, 0
filho do homem, o representante de toda a raga humana, ndo como um
individuo anormal, mas completamente normal. A partir de Cristo,
portanto, vem a nds um remanescente e testemunho da manifestagdo
normal da consciéncia que habita na raca humana. As Escrituras séo
dadas para limpar a nossa consciéncia. E assim é pela consciéncia
humana, em grau, processo e associa¢do, e purificada pela revelagdo das
Escrituras Sagradas, que nés chegamos a confissdo de que todas as
operacgdes dentro de nos e ao nosso redor irradiam e vém a nods a partir
do EU SBOU de Deus, que existe em distin¢do a nos e que Ele tem em si
mesmo.

O Erro de Kuyper

Que Kuyper aborda aqui perigosamente o idealismo panteista de Fichte
é evidente. Que Kuyper esta totalmente errado € evidente ndo apenas a partir
das Escrituras, mas também a partir da historia da filosofia. Quando o homem
natural constroi a partir da sua propria experiéncia de Deus uma concepcéo de
si mesmo, faz sempre um Deus a partir do seu proprio coracdo, ou nega em
absoluto que Deus é. Cristo ndo aparece na palavra de Deus como o
representante da consciéncia humana geral em seu estado puro e normal, mas
como quem vem do alto, como o Filho de Deus encarnado, e como a luz que
brilha nas trevas, embora as trevas ndo a compreendam (Jodo 1:5). Em Cristo
nos ndo temos a mais sublime manifestacdo da consciéncia humana em sua
relacdo a Deus, mas a mais sublime revelacdo de Deus a nds: “Ha muito
tempo Deus falou muitas vezes e de varias maneiras aos nossos antepassados
por meio dos profetas, mas nestes Gltimos dias falou-nos por meio do Filho”
(Hebreus 1:1,2).

Em Cristo, portanto, n6és ndo temos a expressdéo da consciéncia
humana acerca de Deus, mas a expressao divina de Si mesmo diretamente
através do seu Filho em carne humana. N&o a partir da filosofia, ndo a partir
da razdo humana, ndo a partir da experiéncia religiosa, e ndo a partir da
experiéncia religiosa da raca humana, mas a partir da revelacdo somente, isto
e, da palavra do préoprio Deus concernente a sua pessoa, € gque precisamos
derivar uma descricdo, qualquer que seja a descricdo que nos seja possivel
fazer a partir da natureza de Deus.

81bid., 133, 134.
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Deismo e Panteismo

Se consultarmos as Escrituras e formularmos a nossa descricdo da
natureza de Deus segundo a sua revelagdo, descobriremos que a palavra de
Deus o revela a nos tanto em sua natureza transcendente como imanente,
como o “Todo Pleno”, segundo a énfase de Barth; no entanto, as Escrituras
também o revelam como aquele que estd muito proximo de nos, cuja criatura
lhe é tdo familiar que Ele pode ser descrito por termos deduzidos da
existéncia da criatura.

Em outras palavras, uma descricdo da natureza de Deus baseada nas
Escrituras precisa excluir e condenar como falso tanto o panteismo como o
deismo. Ainda que uma énfase na transcendéncia de Deus, na sua unicidade
plena, na verdade que ele esta no céu e estamos na terra, que ele é Deus, tenha
0 seu lugar e mérito; no entanto, uma énfase exclusiva nessa esfera da
natureza de Deus o separa completamente de nds e do mundo, torna a
revelagdo impossivel, e de fato o distancia uma vez mais para o reino do
desconhecido. Tanto a sua imanéncia como a sua transcendéncia, a sua
similitude e a sua diversidade, nos sdo reveladas no livro sagrado. Ambos
precisam ser mantidos em uma descricdo da natureza de Deus. Quando
fazemos isso tanto o deismo como o panteismo sdo eliminados de uma
concepcéo cristd de Deus.

Deismo, uma filosofia que foi originada junto aos enciclopedistas
franceses e alguns pensadores ingleses do século dezoito, enfatiza
exclusivamente a transcendéncia de Deus. Deus estd acima do mundo. Ele
criou o universo, mas nao se envolve com ele. Ele ndo apenas constituiu a
esséncia do mundo, mas também |he deu suas leis; agora 0 universo corre por
sua propria conta e leis. Da mesma forma que um relojoeiro ajusta um relogio,
Ihe da corda e o deixa correr, Deus criou 0 mundo, constituiu-o de forma tal
que pudesse funcionar independentemente, e 0 deixa correr sem qualquer
interferéncia ou controle da Sua parte.

Panteismo € a visdo diametralmente oposta. Segundo o panteismo,
Deus ndo € transcendente. Ele é apenas imanente a0 mundo; ou antes,
identificado com o mundo. Tudo é Deus, e Deus € tudo; mas acima, além ou
aparte do mundo, ndo ha Deus.

A Imanéncia de Deus

As Escrituras sustentam a imanéncia e a transcendéncia de Deus
apresentando-o como muito préximo de nos, como sendo tdo parecido
CONOSCO € Mesmo como a criatura, que ele descreve a Si mesmo em termos
deduzidos da existéncia do homem bem como da criagdo em geral. Embora
aquele que fez o mundo e todas as coisas implicadas nisso certamente néo
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resida em templos feitos com as maos (Atos 17:24), ele “ndo esta longe de
cada um de nos: porque nele vivemos, e nos movemaos, e existimos” (vv. 27,
28). Diretamente e além de toda a existéncia e atividade da criatura existe
Deus.

A voz do Senhor ressoa, quebra os cedros do Libano e os faz saltar
como um bezerro, separa as labaredas do fogo, faz tremer o deserto, faz parir
as cervas, e descobre as brenhas. Ele se assentou sobre o diluvio, e dara forga
a0 seu povo (Salmos 29:3,5-11).

O SENHOR desfaz o conselho dos gentios, quebranta
0s intentos dos povos. O conselho do SENHOR
permanece para sempre; os intentos do seu coracdo de
geracdo em geracdo. Bem-aventurada é a nacgdo cujo
Deus é 0 SENHOR, e o povo ao qual escolheu para sua
heranga. O SENHOR olha desde os céus e esta vendo a
todos os filhos dos homens. Do lugar da sua habitagéo
contempla todos os moradores da terra. Ele € que forma
0 coracdo de todos eles, que contempla todas as suas
obras. Ndo ha rei que se salve com a grandeza dum
exército, nem o homem valente se livra pela muita forca.
O cavalo ¢ falaz para a seguranca; ndo livra ninguém
com a sua grande forca. Eis que os olhos do SENHOR
estdo sobre 0s que o temem, sobre 0s que esperam na
sua misericordia; Para lhes livrar as almas da morte, e
para 0s conservar vivos na fome. (Salmos 33:10-19)

“Nas suas méaos estdo as profundezas da terra, e as alturas dos montes
sd0 suas. Seu é o0 mar, e ele o fez, e as suas maos formaram a terra seca”
(Salmos 95:4-5). “Os seus relampagos iluminam o mundo; a terra viu e
tremeu. Os montes derretem como cera na presenca do SENHOR, na
presenca do Senhor de toda a terra” (Salmos 97:4-5). Ele se cobre de luz
como de um vestido, estende 0s céus como uma cortina, pGe nas aguas as
vigas das suas camaras, faz das nuvens o seu carro, anda sobre as asas do
vento, faz sair as fontes nos vales, as quais correm entre 0s montes para dar
de beber a todo o animal do campo; 0s jumentos monteses matam a sua sede;
rega 0s montes desde as suas camaras, a terra farta-se do fruto das suas obras,
faz crescer a erva, e traz comida para 0 homem e o gado, o vinho que alegra o
coracdo do homem, azeite que faz reluzir o seu rosto, e pdo que fortalece o
seu coracéo. Ele ordena a escuriddo, e faz-se noite; todas as criaturas na terra,
no mar e no ar esperam dele que lhes dé o seu sustento em tempo oportuno
(Salmos 104:2,3,10,11,13-27).
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Ele abre a sua mdo e farta os desejos de todos os viventes (Salmos
145:16). Ele faz justica aos oprimidos, da& pdo aos famintos, solta os
encarcerados. Ele abre os olhos aos cegos, levanta os abatidos, ama 0s justos,
guarda os estrangeiros, sustém o 6rfao e a vilva;, mas transtorna o caminho
dos impios (Salmos 146:7-9). Ele cobre o céu com nuvens, prepara a chuva
para a terra, faz produzir erva sobre os montes, da o sustento aos animais e
aos filhotes dos corvos, quando estes clamam, da neve como |a, esparge a
geada como cinza, lanca o seu gelo em pedacos; manda a sua palavra e os faz
derreter, faz soprar o vento e correr as aguas (Salmos 147:8,9,16-18). Ele é o
que esta assentado sobre o circulo da terra, estende 0s céus como cortina, e 0s
desenrola como tenda, para neles habitar, e chama a todas as hostes pelo
nome (Isaias 40:22,26).

Ele faz que o seu sol se levante sobre maus e bons, e a chuva desca
sobre justos e injustos (Mateus 5:45). Ele alimenta as aves do céu, e veste a
erva do campo com beleza (Mateus 6:26-30). Nenhum passarinho cai em terra
sem a vontade dEle, e os cabelos das nossas cabecas estdo todos contados por
ele (Mateus 10:29,30). Mesmo a sorte que se langa no regago é determinada
pelo Senhor (Provérbios 16:33). O coracdo do rei € na méo do Senhor como
ribeiros de aguas: que o inclina a todo o Seu querer (Provérbios 21:1). Deus é
Imanente em todo o mundo; e toda a existéncia e atividade da criatura se
devem a Sua presenca e poder.

Deus esta ndo apenas em todas as coisas, mas ha também uma
similaridade entre a criatura e Ele proprio, tal que todas as virtudes da criatura
sdo remetidas a ele, especialmente as do homem, criado a imagem de Deus.
Nesse sentido ele ndo é ‘o Outro’ de Barth.

A verdade da imanéncia de Deus é a base dos frequentes
antropomorfismos nas Escrituras. Deus refere a si mesmo como face (Exodo
33:20,23); o salmista anseia contemplar a face de Deus na justica (Salmos
17:15); o anjo da sua face (presenca) os salvou (Isaias 63:9). Freqlientemente
as Escrituras falam acerca dos olhos do Senhor (Salmos 11:4; 32:8; 34:15;
Provérbios 15:3; Hebreus 4:13) e mesmo das suas palpebras (Salmos 11:4).
Elas fazem mencdo & menina dos seus olhos, dos seus ouvidos, nariz, boca,
labios, pescoco, bragos, méo direita (ou simplesmente méo), dedo, coragdo,
intestino, peito e pé. Diz-se dele como quem regozija, fica magoado,
ofendido, temer a ira do inimigo, amar e odiar, ser misericordioso e ficar
irado, ser ciumento e arrepender-se, esquecer e vingar-se. Ele se abaixa,
menospreza, senta-se e aguarda, ele trabalha e descansa, ele vem e vai, ele
caminha e encontra o homem, ele ignora e abandona, ele escreve e ratifica, ele
sara e cobre as feridas, ele ri, ele zomba, fala, vé, ouve, inclina seu ouvido,
mata e faz viver. Ele é descrito como um homem de guerra, pastor, homem
forte, rei, legislador, construtor e artifice, sol e protecéo dele, ledo, aguia, fogo

Monergismo.com — “Ao Senhor pertence a salvacdo” (Jonas 2:9)
WWW.monergismo.com


http://www.monergismo.com

15

consumidor, fonte de 4gua viva, rocha, castelo forte, refiigio e abrigo, e mais. °
Tao grande é essa similaridade, e tdo estreita é essa afinidade, que é possivel
Deus assumir carne humana, o infinito unir-se com o finito, o eterno prender-
se ao tempo. “E o Verbo se fez carne, e habitou entre nos (e vimos a sua
gldria, como a gloria do unigénito do Pai), cheio de graca e de verdade” (Jodo
1:14).

Todas essas expressdes nas Escrituras que remetem a Deus sentimentos
humanos e virtudes das criaturas, e mesmo membros do corpo humano, ndo
tém em vista sua interpretacdo literal, nem mesmo passam essa impressdo. Se
isso fosse esse 0 caso, Deus estaria se rebaixando ao nivel da criatura, e a
distincdo entre ele e 0 mundo seria obliterada. Corretamente, a igreja tem
sempre considerado essas expressdes humanas como figuras de linguagem,
antropomorfismos.

Deus é um espirito de infinitas perfeicdes. O que estd presente na
criatura esta sempre infinitamente presente em Deus. Antropomorfismos nao
sdo simples figuras vazias sem base em fatos. Ndo se pode admiti-los de
forma que a criatura seja o padrdo para Deus ou para 0 nosso conhecimento
dele. Pelo contrario, antropomorfismos baseiam-se na verdade de que todas as
coisas sdo feitas e sustentadas pela palavra de Deus de tal forma que séo
reflexo da Sua natureza e das Suas virtudes gloriosas, que |hes chamou a
existéncia a partir da Sua vontade onipotente. Deus é imanente no mundo: esta
muito proximo de nos; porque nele vivemos, e nos movemos, e existimos. Existe afinidade
e similaridade entre Deus e a criagao.

A Transcendéncia de Deus

Se frente a concepgdo falsa do deismo a imanéncia de Deus deve ser
mantida, entdo ndo € menos importante manter sua transcendéncia em
0posicéo ao panteismo em todas as suas vertentes. N&o ¢ facil definir o que se
quer dizer por transcendéncia quando o termo € usado em relacdo a Deus.
Desde Kant, os termos transcendente e transcendental tém se submetido ao
emprego filosofico. Transcendéncia foi aplicado a especulacdo acerca do que
reside além do escopo do entendimento humano, e portanto tornou-se
sindbnimo de incompreensivel, ao passo que transcendental denota aquilo que a
priori € relacionado a todo o conhecimento humano, aquilo que a priori
condiciona toda experiéncia.

Na teologia, no entanto, transcendéncia € usada para denotar a
supereminéncia de Deus sobre a criatura, uma supereminéncia que nao é
relativa, mas absoluta. Assim como a imanéncia de Deus significa que ele esta

° Para uma relaggo completa de referéncias, veja Herman Bavinck, The Doctrine of God, trans. William
Hendricksen (Grand Rapi ds. Eerdmans, 1955), 86-88.
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no mundo e relacionado a ele, também a transcendéncia essencial de Deus
significa que em si mesmo ele ¢ infinitamente exaltado sobre o0 mundo e que
h& um abismo intransponivel entre 0 mundo e Seu ser infinitamente glorioso.
Ele ¢ Deus. Ele é o absoluto. Ele transcende toda a existéncia e todas as
relacOes da criatura.

E razoavel que tenhamos de falar repetidamente da transcendéncia de
Deus quando discutimos os nomes e os atributos de Deus. Nessa conexao,
portanto, precisamos nos moderar a uma defini¢do geral do termo tal como
usado aqui. Talvez ndo seja supérfluo advertir contra a falsa idéia de
transcendéncia que representa Deus como estando fora do cosmos, ou do
ponto de vista do espaco ou tempo, em distingdo a sua imanéncia em
conformidade com aquilo que ele é dentro do universo. Segundo tal
concepcéo falsa de transcendéncia, simplesmente estendemos infinitamente o
universo e damos a Deus um lugar nesse universo estendido. Aplicado ao
espago, nOs entdo concebemos Deus como estando parcialmente dentro do
espaco limitado do nosso mundo e parcialmente fora desse espaco, num
espaco infinitamente estendido.

Evidentemente, o erro fundamental dessa representacdo da relacdo
entre a imanéncia de Deus e sua transcendéncia € que aplicamos o conceito
espago a Deus. 1sso é impossivel. O espaco em si € uma criagcdo. Deus ndo esta
meramente fora do nosso espaco, mas é transcendente com relacéo a esséncia
de espaco, o que significa que a idéia de espaco ndo é deveras aplicavel a Ele.
Da mesma forma que ndo podemos admitir acerca da imanéncia de Deus
como sendo aquela parte do Seu ser que esta dentro dos limites do universo,
ndo podemos pensar da Sua transcendéncia como a extensdo infinita da Sua
Imanéncia no espaco infinito. Da mesma forma que a Sua imanéncia significa
que ele esta totalmente, com sua esséncia infinita, no universo e em toda parte,
relagdo e momento, Sua transcendéncia implica que com Sua esséncia plena
ele esta acima do mundo e acima de todos 0s seus momentos e relagdes.

O mesmo e verdade com respeito a relacdo de Deus com 0 universo no
tempo. Somos inclinados a conceber o nosso tempo como sendo apenas uma
parte de todo o tempo, isto é, do tempo estendido infinitamente tanto no
passado como no futuro. A imanéncia de Deus entdo significa que Ele esta
parcialmente no tempo cosmico, no tempo estendido do alfa de Génesis 1 ao
0mega do dia de Cristo, ao passo que a sua transcendéncia entdo significa que
ele também existe infinitamente no tempo. Mas novamente, precisa Ser
notado que o tempo em si € uma criatura, e ele ndo deve em qualquer sentido
ser aplicado a Deus. Sua imanéncia ndo implica que parte do Seu ser esta no
tempo, pois Ele é O imutavel. Antes, significa que com o Seu infinito ser, ele
esta presente em cada momento do tempo, ao passo que Sua transcendéncia
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denota que Ele é essencialmente exaltado sobre todo o tempo e sobre cada
momento do tempo. Deus é o eterno. Ele é Deus.

E verdade que as Escrituras freqiientemente descrevem Deus em
termos que nos fariam pensar acerca dEle como estando infinitamente
estendido tanto no espago como no tempo. E dito que Ele esta no céu, como
sua residéncia tipica: “Porventura Deus ndo esta na altura dos céus? Olha para
a altura das estrelas; qudo elevadas estdo!” (JO 22:12). O céu, em distin¢do a
terra, € Seu trono (lsaias 66:1; Mateus 5:34; Atos 7:49). “Mas 0 nosso Deus
esta nos céus; fez tudo o que lhe agradou” (Salmos 115:3). Somos ensinados a
nos dirigir a Deus como “Pai nosso, que estas nos céus” (Mateus 6:9). Ainda,
0 céu e 0 céu dos céus ndo podem conté-lo (1 Reis 8:27; 2 Cronicas 2:6). As
vezes & mesmo deixada a impressdo que Deus estd no céu em distingdo a
terra, onde ndo esta: “porque Deus estd nos céus, e tu estas sobre a terra;
assim sejam poucas as tuas palavras” (Eclesiastes 5:2).

De tudo isso n6s podemos concluir que Deus esta muito acima de nos,
no mais alto dos ceus, mas ainda dentro do universo e do espaco criado, ao
passo que a Sua esséncia igualmente se estende alem dos limites maximos dos
céus, num espaco infinito, algo extra-cosmico. O mesmo é verdade acerca da
relacdo de Deus com o tempo. N&o apenas lemos “Antes que 0S montes
nascessem, ou que tu formasses a terra e 0 mundo, mesmo de eternidade a
eternidade, tu és Deus” (Salmos 90:2), mas frequientemente é também deixada
a impressao de que Deus muda em e junto da natureza mutavel do tempo. Seu
conselho é apresentado como pertencendo a um periodo anterior a fundagéo
do mundo. No entanto nos ndo devemos esquecer gque em todas essas
expressdes nas Sagradas Escrituras ha um elemento antropomaorfico.

Ndo ha linguagem humana que possa expressar apropriadamente a
natureza distintiva de Deus. Nos precisamos falar de Deus em termos de
espaco e de tempo. Mesmo o termo transcendéncia € antropomorfico. Mas isso
ndo significa que na teologia nos possamos definir Sua transcendéncia de
forma tal que espaco e tempo sejam aplicados a ele. Mesmo o Catecismo de
Heidelberg cuidadosamente evita qualquer nocdo desse tipo quando, em sua
explicacdo do destinatario da Oracdo do Senhor, faz a pergunta “Por que ¢
adicionado: Quem estd no céu?”, e da a resposta “Que possamos nao ter
pensamentos terrenos da majestade celestial de Deus, e ndo esperemos da Sua
onipoténcia todas as coisas necessarias ao corpo e a alma”. °

NOés precisamos, portanto, conceber a transcendéncia de Deus como
essencial, isto €, como se referindo a supereminéncia absoluta e infinita do ser divino com
relagdo a toda a criacdo. 1sso remete ao todo da esséncia divina e a todos 0s seus

10 Catecismo de Heidelberg. P & R 121 em CC, vol. 3, 352.
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atributos, ndo apenas aquelas virtudes de Deus que sdo distinguidas como
incomunicaveis.

Especialmente quando falando desses atributos incomunicéaveis do ser
divino, a teologia tem em mente a transcendéncia de Deus. A Confisséo Belga
remete a isso: “Todos cremos de coracdo, e confessamos com os labios, que
ha somente um simples e espiritual Ser, que chamamos Deus; e que Ele é
eterno, incompreensivel, invisivel, imutavel, infinito, todo-poderoso”. **

Os atributos incomunicaveis de Deus ndo podem ser dissociados dos
atributos comunicéaveis. Ou diferentemente, as virtudes ou perfeigdes
incomunicaveis de Deus podem ser assumidos como atributos também de
qualidades comunicéveis. Ndo ha atributos em Deus que s&o eternos,
Incompreensiveis, invisiveis, infinitos e onipotentes, ao contrario de outros
atributos temporais, compreensiveis, visiveis, finitos e limitados. As virtudes
da Sua mente, vontade e poder sdo caracterizados pela mesma infinitude e
inteireza das perfeicdes incomunicaveis.

A transcendéncia de Deus, entdo, significa que ele é absolutamente
supereminente em si mesmo e em todas as suas perfeicGes, que ele é o
absoluto em distingdo a toda a existéncia relativa, a eternidade e a infinitude
em distingdo a todo ser limitado, o ser puro e auto-existente, o imutavel em
distincdo a criatura sempre mutavel, o Unico ser simples em distin¢do a toda a
variedade do universo. Embora estando muito proximo de nés em sua
Imanéncia, ele esta longe de n0s em sua transcendéncia. Embora estando por
um ato do seu proprio arbitrio numa relacdo imediata com toda a criacédo, ele
permanece em si mesmo absoluto. Embora sendo como nas, ele é “o Outro”.
Ele é Deus.

A Espiritualidade de Deus

Mais dois outros elementos devem ser considerados em nossa descricao
da esséncia de Deus: sua personalidade e espiritualidade. Que Deus € espirito
€ ensinado mais de uma forma nas Escrituras. Indiretamente esta implicado
no segundo mandamento: “N&o faras para ti imagem de escultura, nem
alguma semelhanca do que ha em cima nos céus, nem em baixo na terra, nem
nas aguas debaixo da terra” (Exodo 20:4; Deuterondmio 5:8), que baseia-se na
invisibilidade e espiritualidade de Deus. E enfatizado aos filhos de Israel que
eles ndo vejam forma de similitude, a fim de que ndo corrompam a si mesmos
e mudem a gléria do Deus incorruptivel em imagem de criatura corruptivel
(Deuteronomio 4:12, 15-24; Romanos 1:23). O Senhor também expressa
diretamente essa espiritualidade de Deus nas palavras bem conhecidas: “Deus
e Espirito, e importa que os que o adoram o0 adorem em espirito e em

1 Confissio Belga, Art. 1 em CC, vol. 3, 383.
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verdade” (Jodo 4:24). Em todos os lugares é enfatizado que Deus é invisivel
(Jodo 1:18; Romanos 1:20; Colossenses 1:15; 1 Timoteo 1:17), especialmente
onde o apostolo fala acerca dEle como “aquele que tem, ele so, a
imortalidade, e habita na luz inacessivel; a quem nenhum dos homens viu nem
pode ver, ao qual seja honra e poder sempiterno” (1 Timoteo 6:16).

Essa espiritualidade de Deus precisa ser distinguida da subsisténcia
pessoal da terceira pessoa de Deus, 0 Espirito Santo. Quando dizemos que
Deus € espirito, queremos dizer que sua esséncia € espiritual. Num sentido
negativo, isso significa que Deus ndo & material, tal como a criacdo visivel e que, portanto,
ele ndo esta limitado por forma ou extensdo. Isso significa também que ele é absolutamente
invisivel, e nesse aspecto, mesmo distinguido dos anjos. Muito embora 0s anjos
sejam invisiveis em relagdo a nossa visdo terrena e material, ndo sdo
absolutamente invisiveis.

Num sentido positivo, a espiritualidade de Deus estd proximamente
relacionada a sua simplicidade. Que Deus é espirito puro significa que suas
perfei¢des ndo subsistem em outra esséncia pela qual sdo sustentadas e na qual
residem. Deus é seus atributos. Conosco isso é completamente diferente.
Todos 0s nossos atributos tém seu substrato e sdo limitados pela natureza
fisico-espiritual da qual somos feitos. Mesmo acerca dos anjos, embora Deus
0s tenha feito espiritos, isso é verdade. Eles representam uma natureza
espiritual criada, e todas as suas virtudes e capacidades estdo enraizadas nessa
esséncia criada. Mas Deus é puro e absolutamente espiritual. Ele é luz, amor e
vida. Ele ¢ sabedoria, conhecimento e entendimento. Ele ¢é justica, retiddo e
santidade. Ele é graca, misericordia e verdade. Ele é poder absoluto e energia
pura. “Deus é Espirito, e importa que 0s que o adoram o adorem em espirito
e em verdade” (Jodo 4:24).

A Personalidade de Deus

A fim de néo cairmos no erro do panteismo, precisamos imediatamente
adicionar que Deus é um espirito pessoal. Ele ndo € uma esséncia vaga,
Inconsciente, que eleva-se a consciéncia na criatura, mas € em si mesmo uma
existéncia pessoal, ou ainda — para que ndo pensemos dele como uma entre
outras pessoas — ele é uma personalidade auto-existente, absoluta. Em todo
lugar nas Escrituras ele nos encontra como o Ego (EU SOU) em quem a
consciéncia e a autoconsciéncia sdo absolutamente idénticas e uma so.

Essa subsisténcia pessoal de Deus assume a forma da subsisténcia da
tripla personalidade da Trindade Santa, da qual precisamos falar
posteriormente. No entanto precisa ser imediatamente dito que essa existéncia
tridina em Deus é nunca tal que frente a Sua criatura ele apresenta-se como
trés, ou que ele sempre remete a n0s como um sujeito plural. Dentro de si
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mesmo ele pode falar no plural, como em Génesis 1:26: “E disse Deus:
Facamos o homem a nossa imagem, conforme a nossa semelhanca”. A nos
Ele se revela e fala como o absoluto Ego (EU SOU). Do Pai, mediante o
Filho, e no Espirito, ele nos confronta em sua revelacdo como o espirito puro
que € o unico Senhor do céu e da terra, 0 bem-aventurado, e Gnico poderoso
Senhor, Rei dos reis e Senhor dos senhores (1 Timoéteo 6:15).

A isso podemos adicionar que a esséncia de Deus é perfeicdo pura,
absoluta bondade, e a implicacdo de todas as perfeicOes e virtudes possiveis.
Jesus inquiriu do jovem legalista, “Por que me chamas bom? Nao ha bom
sendo um so, que é Deus” (Mateus 19:17). “E esta € a mensagem que dele
ouvimos, e vos anunciamos: que Deus é luz, e ndo ha nele trevas nenhuma” (1
Jodo 1.5). Isso implica que ele é si mesmo bondade plena e que ele é o Unico
critério, bem como a fonte de toda a bondade na criatura.

Nunca e verdade que exista um padrdo de bondade e perfeicdo, de
verdade, retiddo e santidade, a partir da nossa perspectiva ou mesmo acima de
Deus, e que Ele ¢ chamado de bom porque se conforma a esse padrédo. A
bondade de Deus é absoluta. Ele ndo € nem mesmo o bem supremo, a mais
alta bondade. Ele ¢ 0 bom, a bondade absoluta; em sua propria esséncia ele € 0
unico padrédo ou critério para toda a bondade. Portanto, Deus que € Deus, em
distincéo a todas as criaturas, &€ O Santo. Precisamente porque ele é Deus, ele
e auto-centrado assim como € absolutamente auto-suficiente.

Como o Unico bom, a implicacdo de todas as perfei¢des, Ele procura e
encontra a si mesmo; ele ama a si mesmo e busca a sua propria gloria. Ele fez
todas as coisas por amor do seu proprio nome, mesmo o impio para o dia do
mal. Deus € o Unico, simples, absoluto, puramente espiritual, ser pessoal de infinitas
perfeicles, todo-imanente em todo o mundo, ndo obstante essencialmente transcendente em
relagdo a todas as coisas.

Fonte: Reformed Dogmatics, 22 ed., Vol. 1, p. 63-88.
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