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O Estado laico brasilel

ebates envolvendo a suposta laicidade do Estado brasileiro sio frequentes

e escassas sdo as certezas relacionadas a ela. Opinides sobre o assunto

nio faltam, mas sim uma base argumentativa que leve em conta tanto a
definicio e possibilidade de aplicacdo dessa laicidade, quanto o contexto histérico
em que ela surge - uma vez que muitos consideram-na um principio fundamental
do Estado de direito e um sinal de que a sociedade tem evoluido. Para avaliar se
isso ¢ um exagero, verdade ou mera ilusio, deve-se comecar com uma definicio:

Laico por qué?

m Estado laico é aquele cujo poder constituido garante liberdade religio-

sa a todo cidadio, sem privilegiar nem discriminar nenhuma religiio ou

crenca e sem permitir que qualquer principio religioso interfira nos pro-
cessos decisorios que estabelecam, apliquem ou interpretem os direitos e deveres
sociais. Esse conjunto de fatores esta claramente presente nos incisos [ a VIII do
artigo 5° da Constituicio Federal brasileira de 1988 e no inciso [ do artigo 19 do
mesmo documento, onde se leem:
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ro e suas contradicoes

Art. 5°

Todos sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros
e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, & igualdade,
a seguranca e & propriedade, nos termos seguintes:

I - homens e mulheres sdo iguais em direitos e obrigacdes, nos termos desta Constituicdo;

II - ninguém serd obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma coisa sendo em virtude de lei;
11 - ninguém serd submetido a tortura nem a tratamento desumano ou degradante;

IV - ¢ livre a manifestacdo do pensamento, sendo vedado o anonimato;

V - ¢ assegurado o direito de resposta, proporcional ao agravo, além da indenizacdo por dano
material, moral ou a imagem;

VI - ¢ invioldvel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na
forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas liturgias;

VII - é assegurada, nos termos da lei, a prestacdo de assisténcia
religiosa nas entidades civis e militares de internacdo coletiva;

VIII - ninguém serd privado de direitos por motivo de crenca
religiosa ou de conviccdo filoséfica ou politica, salvo se as invocar
para eximirse de obrigacdo legal a todos imposta e recusarse a
cumprir prestacdo alternativa, fixada em lei;

Art. 19

E vedado & Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:
I - estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciond-os, embaracarlhes o funcionamento ou
manter com eles ou seus representantes relacdes de dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma
da lei, a colaboracdo de interesse puiblico;
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A soma de trechos como esses no
texto constitucional compde o chamado
“principio da neutralidade religiosa”.

A possibilidade de aplicacio desse
principio, entretanto, esta longe de ser
um consenso. Juristas, académicos e lide-
res religiosos travam debates constantes
que invadem a midia, as universidades, as
ruas e os érgios publicos.

Esta reportagem traz um esforco quase
cirargico de destacar, por um momento,
o principio da neutralidade religiosa
presente nas incessantes polémicas que
surgem aqui e ali justamente por sua
causa. Isolado esse agente que exalta os
animos de muitos debatedores, é possivel
coloca-lo sob o microscopio e analisa-lo
através dos olhos dos especialistas, tendo
sempre em mente questoes delicadas,
como: o principio da neutralidade reli-
giosa ¢ um principio realmente aplicdvel?
E, caso seja, existe algum limite para sua
aplicacdo em um Estado democratico?
Mas antes de responder a essas pergun-
tas, é preciso saber sob quais circunstin-
cias esse principio nasceu e quem foram
seus criadores.

No principio, era a Igreja

O século XVI comecou com um
divorcio. Isso ndo é s uma referéncia
ao Rei Henrique VIII e a sua nova Igreja
Anglicana, mas também ao conjunto de
eventos que marcaram em papel e tinta
a separacdo entre o Estado cristdo e a
Igreja cristd. Em 1517 eclodiu a Refor-
ma Protestante, que uniu interesses da
burguesia ascendente aos anseios eman-
cipacionistas de um pequeno grupo de
tedlogos. Antes dela a populacio iletrada
se mantinha submissa a vontade do clero,
temendo a danacdo eterna e os castigos
terrenos.

Os individuos eram desencorajados
ao estudo pessoal e individual da Biblia,
ja que a Igreja era a tinica que detinha a
autoridade e as ferramentas - principal-
mente linguisticas - para interpretacio
dos livros. Foi entdo que Martinho
Lutero, Jodo Calvino e Ulrico Zuinglio, @
religiosos pouco conhecidos na época,
passaram a ser influentes, iniciando
uma série de ataques ideoldgicos as
contradicoes biblicas pregadas pela Igreja
Catolica, como a venda de indulgéncias
para garantir a salvacio eterna. Com o al-
voroco social causado por esses tedlogos,
a burguesia viu surgir a oportunidade
de mudanca na ordem econdmica, uma
vez que a Igreja detinha amplos poderes,
tanto nessa esfera quanto nas esferas
politica, legal e social - ela tinha muitas
terras, comandava exércitos, participava
de julgamentos, cobrava impostos e gover-
nava a educacio.

Com o tempo a nova corrente religiosa
que pregava a salvacio pela fé e que dava
aos cidaddos comuns a chance de lerem e
de interpretarem a Biblia por si mesmos
foi ganhando mais e mais adeptos, fazen-

18/06/2014 03:11:11



do minguar o poder da Igreja Catolica.
Alguns monarcas, que também eram
constrangidos a seguirem suas diretrizes,
se viram livres da tutela eclesidstica
formal, e essa liberdade era claramente
corroborada pelos reformadores. Deu-
se inicio, entdo, a nacionalizacdo dos
Estados, que adotaram a fé reformada e
criaram Igrejas nacionais, como a Igreja
Reformada dos Paises Baixos, a Igreja
Luterana da Suécia e a Igreja Presbiteri-
ana da Escocia.

O papado perdeu o dominio sobre al-
gumas nacdes, evidenciando a progressiva
separacdo entre a Igreja Catolica e o Esta-
do europeu. A alianca entre a burguesia e
os chamados “reformadores protestantes”
transformou profundamente o cenario
social, politico e econdmico da Europa
dos séculos XVI e XVII, preparando o
caminho para uma grande revolucio no
fim do século seguinte.

A Revolucio Francesa

Baseada em valores humanistas dis-
seminados pelas obras de Iluministas
como Voltaire e Rousseau, a Revolucio
Francesa durou toda uma década (tendo
inicio em 1789) e pregava o anticlericalis-
mo com duras palavras. Exemplo disso é a
célebre frase de Jean Meslier reinterpretada
pelo pos-iluminista Francois de La Harpe:
“Enquanto o ultimo rei nao for estrangu-
lado com as entranhas do ultimo padre, o
homem jamais sera livre” - demonstrando
que alguns monarcas ainda seguiam as
recomendacdes eclesidsticas e mantinham
aliancas com a Igreja Catolica. Ironica-
mente, era sobre os pilares judaico-cris-
taos de liberdade, igualdade e fraterni-
dade que os revolucionarios franceses
bradavam seus discursos antirreligiosos,
perpetuando a visdo iluminista de que se
pode afirmar valores universais indepen-
dentemente de uma autoridade divina.
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A partir dai, paises como Italia e
Polonia aderiram ao ideal humanista
do “homem como a medida de todas
as coisas”, separando Estado e Igreja.
Ja outros paises, como Inglaterra e uma
grande parte da Suica, mantiveram uma
religido oficial e suas respectivas igrejas.
Foi nesse berco sociologicamente
confuso que nasceram os ideais republi-
canos e as Constituicdes Nacionais. Esse
¢ o contexto no qual surge, finalmente,
o principio de neutralidade religiosa, e,
com ele, suas contradicdes - que apare-
cem ao se interpretar os textos consti-
tucionais de alguns paises, como o Brasil.
Que dizer, entdo? Seria a Constituicio
Federal do Brasil religiosamente neutra,
como tantos ativistas defendem, ou seria
ela confessional, mesmo que isso nio seja
expresso oficialmente!
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Nio existe um sé modelo de Estado
laico, tampouco ha consenso sobre qual
seria o nivel ideal de laicidade em uma
dada nacdo. Na perspectiva do cientista
politico Luis Felipe Miguel, a laicidade
“nio se trata simplesmente de uma neu-
tralidade em relacio a uma denominacio
religiosa existente. Trata-se de estabelecer
que o espaco da politica e do Estado é um
espaco separado do espaco das religioes.
Temos conflitos em relacdo a laicidade
do Estado. No Brasil, hoje, poucos se
colocam totalmente contra ela, mas varios
grupos defendem uma visio muito diluida
dessa ideia. Nos temos uma assimetria des-
sas posicoes porque os grupos religiosos
que desejam influenciar a acio do Estado
(as politicas publicas a partir de suas com-
preensdes religiosas) tém uma centralidade
muito maior nas suas proprias agendas do
que os grupos que defendem a laicidade
do Estado. Ninguém defende a laicidade
do Estado como um fim em si mesmo, e
sim como um instrumento para se esta-
belecer outras politicas. Os grupos femi-
nistas, por exemplo, a defendem porque
acham que ela é necessdria para alavancar
o foco no direito das mulheres. Os grupos
religiosos tém uma relacio muito mais in-
tima entre suas demandas e essa laicidade.
E uma questio de batalha politica”.

A opinido publica se mostra demasi-
adamente heterogénea para formular
respostas definitivas para as questdes mais
polémicas, que envolvem, por exemplo, a

Neutralidade: Passando
pelo Buraco da Agulha

legalizacio do aborto, a prética da eu-
tandsia e os direitos a uniio homoafetiva.
Assuntos como esses remetem invariavel-
mente a sensibilidade moral e & formacio
ideoldgica dos cidadaos.

De acordo com o padre, filésofo e tedlo-
go Nivaldo Pessinatti, “a igreja catolica
defende que ha uma diferenca ontoldgica
entre homem e mulher, mas entende
também que as diferencas em termos
de orientacio sexual sdo reais. A forma
como a sociedade deve lidar com essas
informacoes deveria ser definida entre
os proprios membros dessa sociedade”.
Uziel Santana, presidente da Associacio
Nacional dos Juristas Evangélicos (ANA-
JURE) e Antonio Cesar Perri, presidente
da Federacio Espirita Brasileira (FEB),
que também sdo favordveis & promocio
da boa comunicacio entre os diversos
grupos sociais, lembram que esse tipo de
dialogo nio foi promovido nos primeiros
anos da Revolucio Francesa. “houve um
ideal da Revolucio Francesa derrubado
nos primeiros anos com o periodo do
terror de Robespierre e de outros, com
julgamentos e execucdes sumarissimas e
saque as igrejas. Esse exagero mostra uma
incoeréncia entre a proposta dos revolu-
ciondrios e a pratica”, diz Antonio Perri.
Uziel Santana comenta que o iluminismo
francés quis privatizar a fé de maneira
autoritaria, afirmando que as pessoas no
espaco publico comum ndo poderiam
expressar sua fé. Antonio Perri continua:
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“¢ importante ressaltar que a Constituicio
Federal de 1988 se propde a nio ser uma
constituicdo ateista, e sim laica, afinal,
quando analisamos os principios que fun-
damentam vérios artigos da Constituicio,
claramente se identifica um referencial
com altos valores humanisticos que coin-
cidem com uma visio cristd. Esse fato ja
foi identificado por varios filosofos, como
Edgar Morin. Se analisarmos suas propos-
tas politicas para a Franca, por exemplo,
veremos uma convergéncia claramente
humanistica-crista”.

O professor de direito constitucional
Menelick de Carvalho, por sua vez,
demonstra um certo ceticismo com
relacdo aos resultados de um diglogo
social, usando como exemplo os debates
da Constituinte: “nos debates da Consti-
tuinte revelou-se o preconceito nacional
de entio acerca do casamento gay. A

maioria é conservadora, e tende a ser
tremendamente perversa no que se refere
as diferencas historicamente reprimidas,
seja referente 2 mulher, seja ao portador
de deficiéncia, seja ao gay. Na Decisao
uninime do STF a favor do casamento gay
(sobre a possibilidade da uniio estavel ser
convertida em casamento homoafetivo),
por exemplo, houve trés votos que foram
proferidos de uma forma que revela o
constrangimento de seus autores, ji que
nem um dos trés sio realmente a favor do
casamento gay. Votaram a favor, mas com
“pequenas discordancias”, fazendo uma
ressalva de que a questio deveria ser mais
adequadamente tratada e decidida pelo
legislativo, pois acharam que isso deveria
ser uma decisio do Congresso Nacional.
Perderam. O Congresso nunca aprovaria o
casamento gay, como nunca aprovou. Mes-
mo esses trés Ministros com horror aos

B ]
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gays tiveram de votar a favor do casamento
gay. Por qué? Porque no judicidrio esta
presente o campo do contra-majoritario,
ao contrario do legislativo, onde impera
a regra da maioria. Eles nio tiveram
como deixar de votar a favor, o maximo
que puderam fazer foi o registro de que
pessoalmente acreditavam que essa deveria
ser uma questio ainda a ser tratada pelo
Congresso. Mesmo recorrendo ao argu-
mento histérico do dispositivo consti-
tucional que, consoante os registros dos
debates havidos a época da Constituinte,
¢ expresso em se limitar apenas a unido
entre homem e mulher, esses trés Minis-
tros tiveram que se posicionar contra o
que eles proprios provaram que original-
mente ali estava escrito. Os ministros do
STF nio sio eleitos por ninguém. Eles
nio t&m como falar “meu eleitor nio vai
me reconduzir aqui”, como um deputado
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sempre poderd fazé-lo. “Eu nio vou ser
eleito, eu nio posso trair meu eleitor”.

Os deputados tém esse argumento. E é
um argumento de peso. Isso é real em
uma sociedade que é preconceituosa. Essa
votacdo para mim ilustra uma abertura
para o futuro. O contra-majoritario diz
respeito a voz das minorias. Uma ditadura
de maioria ¢ tremendamente perigosa. O
que foi o nazismo! A propria constituicio
¢ contra-majoritaria, ela mesma impoe
limites 2 maioria”.

O jurista Uziel Santana se opde a essa
ideia, argumentando que “nio se pode
usar a tese contra-majoritaria quando
se fala de valores morais. Nesse caso, o
contra-majoritdrio seria autoritdrio, e nao
democratico. Qual seria, na visio de quem
defende tio ferrenhamente o contra-ma-
joritario, o maior dano (potencial) nesse
caso! A minoria ou maioria’ Quando a
sociedade toda entende que casamento é
entre homem e mulher (valor fundante,
moral), e se protege as minorias impondo
4 maioria um outro valor moral, em algo
que para a sociedade é importante, isso é
inconstitucional. Os ativistas LGBT nio
impuseram a maioria somente o direito
a unido de pessoas, mas ao casamento.

A ideia ¢ justamente dessacralizar o
casamento. O potencial ofensivo de uma
ideologia dessas ¢ muito grande”. Uziel
segue, afirmando que nem toda ideologia
minoritaria deve ser protegida: “ha, por
exemplo, um movimento holandés para
a reducio da idade do consentimento
sexual (apelidada “lei da pedofilia”), que

tem adeptos até no Brasil. No sentido de
sua liberdade de expressio (sou daqueles
que advogam essa liberdade de forma
ampla), eles devem ser tolerados, ainda
que, do ponto de vista do que defendem,
combatidos”.

J4 outros questionamentos surgem em
meio a opinido publica, colocando as
proprias religides diretamente na “linha
de fogo” e configurando, de certa par-
te, um protesto contra o favoritismo de
algumas religioes por parte do Estado.
Algumas dessas questoes tratam das
isencoes fiscais para instituicoes religiosas,
do crucifixo em reparticdes publicas e dos
feriados religiosos.

Os primeiros questionamentos citados
(que se ddo no nivel ideoldgico) costumam
ser abordados em um contexto bastante
peculiar, pelo fato de unir, sob uma certa
Otica, representantes de crencas muito
diversas, como no caso da legalizacio do
aborto. Fosse em um contexto comum,
muito provavelmente ndo haveria alianca
entre tais representantes em razio das
diferencas doutrinarias. Essa polémica
uniu, a frente do debate publico, repre-
sentantes das religides catolica, espirita
e evangélica, contra representantes de
movimentos distintos que também se uni-
ram em favor da legalizacio, como grupos
feministas e associacdes ateistas. Neste
caso, cada grupo, religioso ou nio, se posi-
ciona em relacio a uma ideia - no caso, a
definicdo de “vida”. O mesmo ocorre com
relacio a pratica da eutanasia. No caso dos
direitos a uniio homoafetiva o debate é
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feito em torno da definicio de “familia”.
Os debates baseados nesses casos nio
constituem, direta e necessariamente,
um ataque a um determinado grupo

ou crenca, embora esses ataques acon-
tecam com frequéncia. Maria Berenice
Dias, Presidente da Comissiao Especial da
Diversidade Sexual do Conselho Federal
da OAB afirma que em geral as religides
se relacionam mal com a comunidade de
Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transsexuais e
Intersexuais (LGBTI) e acrescenta: “seria
mais ético que tudo que as religides fazem
em nome de Deus fosse feito em nome da
igualdade, fraternidade e solidariedade”.

No caso dos questionamentos por
favoritismo do Estado a uma ou mais
religides, a situacio é um pouco difer-
ente, pois o debate enfoca diretamente
essas religides na forma como se sentem
representadas, em vez de tratar das ideias
defendidas ou combatidas por elas. O
fato de igrejas nio pagarem impostos,
por exemplo, faz com que a comunidade
atefsta, agnostica ou desigrejada sinta-se
desfavorecida por ter de pagar e “absor-
ver” os impostos dos quais as igrejas
estdo isentas. A presenca do crucifixo
nos 6rgaos publicos leva os lideres
de outras religides a questionarem o
porqué de o simbolo de fé de cada um
deles nio estar ali também, e leva os ndo
religiosos a questionarem a legitimidade
da presenca desses simbolos em uma insti-
tuicdo que se diz laica. Ja alguns feriados
nacionais levantam discussoes por fazerem
referéncia a personalidades ou a eventos
que somente algumas religides tém em
alta estima, deixando de representar, por-
tanto, a totalidade das religides brasileiras.
Mas mesmo se o Estado pudesse contem-
plar todas elas (para evitar o favoritismo),
nio poderia também deixar de representar
aqueles que nio tém nenhuma religido.

O presidente da Associacio Brasileira
de Ateus e Agnosticos (ATEA) Daniel Sot-
tomaior considera todos esses fatores ao
afirmar que “o Estado é escancaradamente
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religioso, e os sinais sio clarissimos, como
os simbolos religiosos nas reparticoes
publicas. A constituicio também ndo ¢
neutra. Ela concede imunidade tributaria
a religides”. No tocante aos feriados
religiosos - assunto ilustrado pela Lei

n° 6.802, de 30 de junho de 1980, que
declara “feriado nacional o dia 12 de
outubro, para culto publico e oficial a
Nossa Senhora Aparecida, Padroeira do
Brasil” -, o historiador Marcos Aurelio
pergunta: “Até que ponto a retirada
dos feriados religiosos é de interesse

da sociedade? O que acontece é que o
Estado acaba confirmando um interesse
social tradicional. Nio se pode culpar
uma religido por isso. E o caso do Dia do
Evangélico”.

Esse quadro que envolve tanto os ques-
tionamentos de ordem ideologica quanto
os de ordem institucional-religiosa esta
marcado por um grande dilema: como
pode o Estado agir em casos polémicos
sem favorecer nenhuma conviccio, religio- @
sa ou nio religiosa! Em outras palavras,
como poderia o principio da neutralidade
religiosa ser aplicado se cada acdo estatal ,‘
parece traduzir algum tipo de favoritismo
ou discriminacio?

A questio do ensino religioso nas esco-
las publicas também ilustra esse dilema.
Luis Felipe Miguel considera que “temos
um arcabouco institucional ambiguo, que
tem elementos fortes de Estado laico mas
tem aberturas contraditorias: a presenca
de simbolos religiosos nas reparticoes
publicas, as manifestacoes religiosas na
nota do Real, no preaimbulo da constituicio

Projetada por Oscar Niemeyer, a famosa Catedral de
Nossa Senhora Aparecida - ou simplesmente “Catedral
de Brasilia” - foi inaugurada em 1970. O que nem todos
sabem € que essa bela obra arquitetonica foi idealizada
inicialmente para ser um templo ecuménico, mas, por
intervencdo do presidente Juscelino Kubitschek e por
influéncia da lgreja Catolica, o arquiteto foi convencido
a projetar uma catedral dedicada a Padroeira do Brasil.
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(promulgando-a “sob a protecio de Deus”) e
a educacio publica sdo alguns exemplos.

A ideia de um ensino religioso facultati-
vo em si ja é complicado. O ensino acaba
sendo loteado entre instituicdes cristas. A
laicidade nio estd completamente con-
figurada nas nossas instituicoes porque
nio existe um consenso construido
politicamente de que ela é importante.
Acho que estamos em desfoque”.

Diante da dificuldade do Judicidrio es-
tabelecer uma jurisprudéncia homogénea,
padronizada e clara em relacio a base
juridica sobre a qual esse e outros assuntos
de carater religioso deveriam ser julgados,
os tribunais se véem obrigados a julgar
casos de suposta inconstitucionalidade
por leis estaduais ou municipais de dificil
aplicacdo e cujo contetdo varia muito
de uma regido para a outra. Constitucio-
nalmente, o ensino religioso nas escolas
publicas ¢ facultativo. Portanto, se uma
escola tem aulas sobre religiio ministradas
apenas sobre as bases da doutrina islimi-
ca, por um professor muculmano, a insti-
tuicdo nio estaria agindo de forma neutra,
ou seja, ndo estaria dando a mesma opor-
tunidade as outras instituicoes religiosas e
nio religiosas de promoverem seu ensino
naquela escola. Além de lutarem pela

insercdo do ensino de sua religido nas es-
colas publicas, grupos religiosos costumam
enfatizar, também, que o ensino deveria
ser ministrado por um membro da prépria
confissdo religiosa a ser ensinada, evitan-
do, assim, outros problemas no tocante a
neutralidade como a contratacio de um
professor cristio para ensinar uma religido
cujo maior profeta nio é Cristo, como

o islamismo. Por outro lado, se a escola

se negasse a promover qualquer ensino
religioso, ja estaria promovendo automati-
camente um ensino “arreligioso”, o que
também ndo seria uma atitude neutra. E o
que afirmam diversos académicos, dentre
eles o Dr. Jénatas Machado, professor de
direito da Universidade de Coimbra. Ele
ressalta que tanto o ensino religioso como
a auséncia dele contrariariam o principio
de neutralidade religiosa, e ambos podem
ser considerados, portanto, inconstitucio-
nais.

Um problema semelhante permeia os
materiais didaticos e as aulas ministradas
por professores das ciéncias humanas e
das ciéncias naturais, principalmente, pois
as linhas tedricas (e, portanto, ideoldgicas)
ensinadas muitas vezes sio conflitantes
com outras linhas teoricas de origem reli-
giosa que nio fazem parte do curriculo da
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escola ou da universidade publica. Ensinar
o criacionismo e nio o darwinismo tam-
bém feriria o principio de neutralidade. O
contrario teria o mesmo efeito. O mesmo
vale para o ensino do positivismo na
sociologia, se nio for acompanhado pelo
ensino de uma corrente tedrica ndo ateista
(independentemente de tal corrente ter se
originado antes ou depois do positivismo).
Nesses casos, entretanto, a solucio ¢ bem
mais simples que na situacio anterior. Se
ambas as linhas tedricas sdo ensinadas,
esta resolvido o problema. O mesmo nao
ocorre no caso do ensino religioso em si,
como matéria escolar, por razdes dbvias:
um coisa ndo pode ser ensinada e niao
ensinada a0 mesmo tempo.
Juridicamente, os exemplos acima dizem
respeito a tensdo entre o principio da
igualdade e o do exercicio da liberdade
religiosa. Essa tensao abrange muitas
outras questdes relacionadas ao principio
da neutralidade. Nesse sentido, deve-se
frisar que qualquer politica governamental
que implique a remocio da religiao do
espaco publico traz, em si, uma mensagem
de desvalorizacio da religido (ferindo a
liberdade religiosa). Mas, se o Estado se
abstém de reverter politicas que benefi-

ciem exclusivamente grupos religiosos, isso
traz uma mensagem de distinta valorizacio
da religido (ferindo a igualdade). Luis
Felipe Miguel diz que “a esséncia da liber-
dade religiosa é problematica, porque, na
verdade, aquilo que a liberdade religiosa
garante ja esta garantida pelo conjunto de
outras liberdades. A liberdade de ex-
pressio, de pensamento, de manifestacio
e de associacio resolveriam tudo o que a
liberdade religiosa contempla. Mas temos
a liberdade religiosa como uma liberdade
diferenciada porque a religido tem um
estatuto considerado mais importante,
mais fundante da identidade das pessoas,
e portanto ela merece esse status (por um
motivo histérico, por causa das guerras
de religiao). Quando uma coisa entra no
ambito da religido, essa coisa se reveste de
uma autoridade maior. Entio, por exem-
plo, se eu ndo vou prestar um concurso
publico porque ele ocorre no sabado, e

o sabado ¢é sagrado para minha religido,

o Estado tera de respeitar isso de alguma
maneira porque a religido ¢ fundante da
identidade e ndo pode ser descartada des-
sa forma. Agora, se eu nao quero prestar
um concurso no sibado porque faz parte
dos meus habitos e das minhas tradicoes
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comer feijoada aos sdbados, ai ninguém
vai se preocupar porque a feijoada ¢é algo
secundario. Entido vocé tem uma distan-
cia, que faz com que aquilo que se reveste
de um carater religioso tenha de ser, por
definicdo, respeitado de uma maneira
que as outras coisas nio sio respeitadas.

E dai vocé tem apropriacoes desse carater
religioso, como a feita pelo Partido Pirata
Sueco, que virou uma religido pirata (o
Kopimismo) que diz que o download livre
¢ um dogma religioso. Isso é uma tentativa
de garantir determinadas praticas que,
para os adeptos desse ideal, podem ser tiao
essenciais e fundantes da sua identidade
quanto a religido é para outras. Essa lin-
guagem “religiosa” traz esse reconhecimen-
to. Outro exemplo é o Santo Daime, com
relacio ao problema das drogas. O Daime
¢ permitido para os fieis daquela igreja
porque ¢ algo religioso. Mas para outras
pessoas o conjunto de determinadas
drogas alucinégenas pode ser tio essencial
quanto o Daime é para o fiel do Santo
Daime. Mas, como nio ha o revestimen-
to religioso para o uso de outras drogas,

o Estado nao precisa aceitar da mesma
forma. Eu acho que isso fere um principio
republicano importante que ¢ a igual con-
sideracio das op¢des dos cidadaos de um
Estado. Se o Estado deve tratar a todos os
cidadios igualmente, por que um cidadao
que fundamenta suas escolhas em critérios
religiosos tem suas escolhas mais respeita-
das do que aqueles que as fundamentam
em outros critérios! Nio sou favordvel a
liberacio das drogas, mas por que um in-
dividuo que usa drogas de forma recreati-
va é reprimido, ja que isso ¢é essencial para
suas opc¢oes de vida, e aquele que usa as
drogas por critério religioso ¢ tolerado? O

Estado estd dizendo, assim, que algumas
opcdes sio mais validas que outras. E um
problema sério, e é mais um passo para

se descriminalizar outras acoes, além das
drogas e da pirataria. A conclusio é que o
principio da liberdade religiosa da forma
como ¢ formulado hoje hierarquiza opcoes
e grupos particulares da sociedade de uma
maneira que, a0 meu ver, é injusta’.

Essa tensdo entre os principios de
igualdade e de liberdade religiosa se agrava
quando se leva em conta dogmas religio-
sos que se opdem a afirmacio constitucio-
nal de que “todos sdo iguais perante a
lei”, permitindo (e, as vezes, obrigando)
seus fieis a agirem de modo contrario
a essa lei. Luis Felipe Miguel continua:
“essa discussdo esta muito presente na
literatura do multiculturalismo. Os siques,
por exemplo, sio um grupo religioso que
deve, necessariamente, usar turbante. Na
Inglaterra, como muitos sio imigrantes,
muitos deles trabalham como motoboys,
ou como operarios na construcio civil,
mas eles nio podem usar capacetes por
causa dos turbantes. Como resolver isso?
Outro preceito religioso dos siques é que
os homens devem portar punhais. Entio,
como permitir que um sique deixe de usar
o capacete e, a0 mesmo tempo, proibir
que ele porte seu punhal? E uma questio
complicada. Outro exemplo: h4, hoje, na

18/06/2014 03:12:31



Projeto - Paulo.indd 13

Inglaterra, regras rigidas contra a cruel-
dade no abate dos animais. Mas a comida
kosher, judaica, e a comida halal, mucul-
mana, exigem que o animal sangre e que
todo o sangue seja retirado em um abate

ritual que ¢ muito doloroso para o animal.

O que a Inglaterra fez! Ela permitiu uma
excecio as regras de abate humanitario
para a comida kosher. E o que aconteceu
nos anos 20007 60% da carne vendida

na Inglaterra ja era “kosher” porque os
abatedouros aproveitavam essa excecio a
regra para reduzir seus custos, porque o
abate humanitirio é mais caro. E o que a
Suécia fez! Ela ndo abriu essa excecdo. En-
tio quem teve de abrir uma excecio foi o
rabinato da Suécia. Os judeus, na Suécia,
sdo autorizados pela comunidade judaica
a comer comida nio-kosher porque o
Estado ndo abriu excecio para eles. Eu,
particularmente, gosto mais da op¢io sue-
ca, porque a gente acaba acreditando que
os dogmas religiosos sio imutaveis, mas
eles, na verdade, se adaptam as circunstan-
cias. A nio ser, claro, em grupos muito
fechados, como os Amish, que resolvem
criar um mundo a parte exatamente para
“pararem” o tempo histérico. Entdo, em
outras religides, os dogmas vio evoluindo,
inclusive porque trabalham com textos
sagrados que foram escritos em um mun-
do completamente diferente do nosso. A
ideia de que vocé pode forcar mudancas
no abate animal, justificando crueldade
porque 3000 anos atrds isso era uma
regra de higiene, mesmo hoje podendo
garantir a salubridade do alimento sem
essa crueldade, nio estimula as religides a
evoluirem. Mas essa situacio ¢ complicada
porque cria conflitos diretos com alguns

dogmas religiosos, e isso pode gerar uma
reacio muito forte”.

Em 2006 o STF passou por dificuldades
com relacdo ao tema do abate animal ao
julgar um caso em que uma norma gaticha
autorizava o sacrificio ritual de animais
em cultos de religides de matriz africana
apenas, e nio em cultos de outras religices
que também fazem uso desse tipo de ritu-
al, como o islamismo e o judaismo.

Menelick de Carvalho, como Luis Felipe
Miguel, ilustra a questio da liberdade
religiosa com exemplos de outros paises:
“a Alemanha lida com a liberdade religio-
sa de forma distinta do Brasil, ja que 14
o Estado subsidia todas as religides com
verba publica. A Franca, por sua vez, trata
o conceito de laicidade do Estado de uma
forma absolutamente radical, talvez pelas
marcas deixadas pela Revolucio em sua
histéria institucional. Ali essa laicidade
pode importar até mesmo em precon-
ceitos reversos como, por exemplo, na
proibicio do uso em locais publicos da
burca, contra uma populacio francesa de
décadas de origem muculmana, que tem
a sua liberdade religiosa tolhida ao ser im-
pedida de andar em praca publica em suas
vestimentas tradicionais. No Brasil isso
nunca foi tio radical, h4 mais tolerancia,
uma permissividade maior”.
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Identidade Cruzada

Sabendo-se que qualquer decisio
tomada com base no principio da neu-
tralidade religiosa afeta amplamente a
populacio religiosa e nio religiosa, faz-se
necessario considerar a historia de for-
macdo da populacio brasileira como um
todo, e, como parte de uma democracia,
deve-se também identificar qual ¢, de
fato, a vontade da maioria. O historiador
Marcos Aurelio afirma que “a sociedade
¢ majoritariamente cristd, mas o Estado
nio nega o direito das demais manifes-
tacOes religiosas simplesmente por ter uma
sociedade de tradicio catolica. Ele sempre
defende interesses multiplos, dos grupos
que fazem a maior pressio”. Nivaldo
Pessinatti também compartilha da ideia
de que o Estado age diante dessa batalha
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politica por interesses multiplos segundo
as agendas dos grupos que exercem maior
pressio: “Existe uma conveniéncia politica
que se aproveita do fato de mais de 60%
da populacio ser catolica. Ha o interesse
politico de se fazer o sinal da cruz, de
entrar em igrejas ou de usar as palavras
“gracas 4 Deus” por conta dos eleitores em
potencial. Essa conveniéncia poderia ten-
der para o protestantismo ou islamismo.
Ela faz com que os politicos camuflem
suas proprias tendéncias e julguem, nos
plenarios, conforme essa conveniéncia. A
neutralidade estatal ¢ mera elucubracio.
Ha pessoas com todos os tipos de con-
viccoes religiosas, inclusive agnosticos e
ateus. O ateu tem a conviccio dogmatica
de que Deus nio existe. Essa conviccio
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nio ¢é neutra. Assim, como poderia um
Estado representativo ser neutro se seu
povo nio o ¢! E muito dificil, em termos
conceituais, politicos, histéricos e soci-
oldgicos sustentar a tese de que um Estado
ndo faz opcio por nenhuma religido. O
que deve existir ¢ um Estado que respeite
todas as manifestacoes cidadas de religi-
osidade, e cabe a ele intervir (justamente
por esse respeito as demais religides) em
situacdes nas quais possa haver a destru-
icio dos direitos fundamentais da pessoa,
como a dignidade e a liberdade humana.
E bom lembrar que o direito a liberdade
se apoia em um ideal biblico, referente
ao discurso de Cristo, em que se percebe
uma indignacio constante em relacio
aos doutores da lei e fariseus e a todos os

18/06/2014 03:12:38 ‘



manipuladores das pessoas por meio da
religiio. Ha toda uma filosofia, uma visao
de mundo que garante que a religiio deva
ser um meio de liberdade”.

O ultimo censo do IBGE apontou que
86,8% do pais professa uma fé crista,
sendo 64,6% deles catolicos e 22,2%
evangélicos. O censo, realizado em 2010,
apontou também que o crescimento dos
evangélicos superou em grande proporcio
o crescimento dos que nio professam
nenhuma religiao. Dados simples como
esses ja seriam suficientes para lancar luz
sobre a polémica do crucifixo nos érgios
publicos, por exemplo, uma vez que alguns
magistrados argumentam que o simbolo
configura muito mais uma representacio
historica da base religiosa sobre a qual foi
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fundada a republica brasileira do que uma
representacio da fé dos servidores publi-
cos em si. Essa questdo, inclusive, ji foi
julgada pelo Conselho Nacional de Justica
(CN]) e o pedido de retirada de simbolos
religiosos das dependéncias do Judiciario
foi indeferido. O julgamento a respeito
do “Dia do Evangélico”, feriado distrital,
seguiu essa mesma logica, negando que
sua instituicio configure discriminacio
com relacdo a fiéis de qualquer outra
religido. A custosa visita do Papa Francisco
ao Brasil - que gerou protestos por parte
dos ndo catolicos que também ajudaram a
bancar os 118 milhoes de reais investidos
pelo Estado no evento - também pode

ser considerada, por alguns, apenas uma
celebracio historica voltada aos religiosos

que representam mais de trés quintos da
populacio brasileira, e por outros, nada
mais que a visita de um chefe de Estado
da Santa Sé (que tem, de fato, governo,
populacio e territorio proprios). A
despeito de seu valor histérico e socio-
cultural, nio se pode ignorar que tanto
uma celebracido como essa quanto um
resgate historico por meio de simbolos
de fé constituem violacoes flagrantes
do principio da neutralidade, por nio
darem a mesma oportunidade a todas
as crencas nem representarem os que NAo
seguem nenhuma religido. Entretanto, privar
os cidadios cristios do direito de preservacio
das imagens e das datas de um passado
que nao pode ser negado - e muito menos
mudado - ndo s6 feriria esse mesmo
principio, mas também consistiria em
uma brusca quebra em termos historicos
que afetaria a sociedade em proporcoes
tio vultosas quanto o numero desses fiéis.
Ao se considerar todos esses fatores, a
aplicacio democraticamente satisfatdria
do principio da neutralidade religiosa se
mostra, mais uma vez, impraticavel. A esta
altura é prudente e necessdrio salientar
que, quando um principio constitucional
falha em justificar sua prépria plausibi-
lidade depois de ser posto a prova, ha o
prentincio de uma crise. O principio de
neutralidade tem se mostrado, até agora,
cambaleante, ora cruzando a linha da
utopia, ora a linha da irracionalidade.
Entretanto, o maior obsticulo para a
aplicacio do principio da neutralidade
religiosa pode estar relacionado a um fator
que vai além dessas dificuldades, podendo
ser encontrado na raiz dos valores basicos
defendidos pela propria Constituicio

Federal.
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Os Joelhos da Constituicao

Os valores basicos defendidos pela
Constituicio Federal de 1988 tratam
tanto da identidade humana quanto da
forma como o Estado deve se relacionar
com o cidadio e viceversa. Esses valores
englobam (resumidamente): a existéncia
de uma igualdade que resulta em direitos
fundamentais e deveres sociais; a digni-
dade da pessoa humana; a racionalidade
humana, sua consciéncia moral e sua
falibilidade; a consequente necessidade
de limitacio e controle do poder e a ex-
isténcia e eficiéncia da justica. Segundo a
analise de obras de importantes politicos e
académicos das dreas do direito, filosofia,
histéria e sociologia, a associacdo desses
valores a uma filosofia judaico-cristd do
direito ¢ inescapdvel, tanto histdrica quan-
to epistemologicamente. As bases dessa
afirmacdo podem ser evidenciadas com
um estudo cuidadoso de cada um desses
valores constitucionais fundamentais,
como demonstrado a seguir.

A igualdade (no usufruto dos direitos, na
prdtica dos deveres, nas acoes de caridade e nas
politicas estatais)

A ideia de que todas as pessoas sdo
iguais perante a lei deve ser analisada le-
vando em conta a formacio do pensamento
ocidental sobre o conceito de igualdade. Dr.
Rodney Stark, professor de sociologia da
Universidade de Berkeley afirma em seu
livro “A vitoria da razio: como o cristianis-
mo resultou na liberdade, no capitalismo
e no sucesso ocidental” que o ideal de
igualdade so passou a ser defendido mun-
dialmente a partir da disseminacao do
cristianismo, por ter a Biblia como base
racional para se afirmar a igualdade dos
seres humanos. Stark comenta que muitos
expressam admiracido pelas obras de John

Locke como uma principal fonte para a
teoria democratica contemporinea sem a
minima consciéncia de que Locke baseou
explicitamente sua tese inteira (sobre a
igualdade moral) em doutrinas cristas. Em
seu livro “Deus, Locke e a Igualdade: fun-
damentos cristios no pensamento politico
de Locke”, o professor de direito e doutor
em filosofia pela Universidade de Oxford
Jeremy Waldron faz exatamente a mesma
afirmacio.

O pensamento cristio também tem
papel essencial no que tange a histéria de
acoes de caridade realizadas por cidadios
e pelo Estado, segundo Rodney Stark. Em
outro livro, intitulado “O crescimento do
Cristianismo”, o sociélogo argumenta que
as doutrinas fundamentais do cristianismo
estimularam e sustentaram organizacdes e
relacdes sociais libertadoras, atrativas e efe-
tivas. Edwin Judge, professor de historia
da Universidade de Berkeley, exemplifica a
afirmacdo de Stark com informacdes sobre
os filosofos classicos, afirmando que eles
consideravam a misericordia e a piedade
como sentimentos patologicos (defeitos
de cardter) a ser evitados por todos os
homens racionais. Platio ilustra essa reali-
dade ao afastar o problema dos mendigos
de seu Estado ideal expulsando-os de
suas fronteiras. Apos expor essa mazela
do pensamento da Antiguidade Classica,
Judge segue seu raciocinio afirmando que
¢ revoluciondrio o ideal cristio de que o
amor e a caridade deveriam nio so ser
praticados, mas também difundidos para
além dos limites da familia e da tribo a
ponto de transpor até mesmo os limites
da comunidade crista. Ele conclui dizendo
que o cristianismo propiciou a seus segui-
dores nada menos que sua humanidade,

e que, nesse sentido, a virtude foi sua
propria recompensa.
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A dignidade da pessoa humana e o valor de
sua vida

Segundo Dinesh D’Souza, ex-asses-
sor politico da Casa Branca e autor
do bestseller “A Verdade sobre o Cris-
tianismo”, a afirmacio de que a vida dos
seres humanos deve ser preservada e sua
dignidade, assegurada, remete ao periodo
histérico em que o cristianismo baniu
praticas horrendas como as levadas a cabo
pela Grécia e Roma antigas. O infantici-
dio era comum naqueles tempos: espar-
tanos deixavam suas criancas mais fracas
morrerem ao relento e prisioneiros em
Roma eram dilacerados por feras no
Coliseu como forma de entretenimen-
to. A vida humana tinha pouquissimo
valor e os maiores dentre os pensadores
classicos, de Séneca a Cicero, nio viam
nada de errado nisso. A escraviddo era
vista como parte essencial do bom fun-
cionamento das sociedades e as mulheres
tinham um status muito baixo. Aristoteles
falava por muitos de seu tempo ao afirmar
que a razio encontra sua maior expressao
nos homens, nio nas mulheres, e que a
escravidio de homens de menor valor

garantiria que os homens superiores gast-
assem seu tempo pensando e participan-
do da governanca da comunidade. Nos
tempos em que os cristios ainda eram
dominados pelo Império Romano, Jesus
Cristo e seus discipulos quebraram tabus,
recebendo ajuda - inclusive financeira

- de mulheres e tendo a companhia de
algumas delas em suas viagens. O apdstolo
Paulo incentivou a libertacio de escravos,
e Pedro, outro apostolo judeu, passou a
comer com nio-judeus, dando inicio a
unido entre judeus e gentios. Ademais,
profetas biblicos como Moisés e Isaias
mostraram grande zelo pela vida humana
ao registrarem severas sancoes a hebreus
que cometessem assassinatos ou outras
atitudes que lesassem qualquer membro
da comunidade. D’Souza acrescenta que

o primeiro movimento antiescravista foi
liderado por cristios e cita Alexander
Hamilton, um dos fundadores da Consti-
tuicio dos Estados Unidos, ao dizer que
seria ridiculo procurar por bons exemplos
praticos ou tedricos em termos de respeito
a dignidade humana nas eras antigas da
Grécia e de Roma.
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O autor do livro “Estado Constitucional
e Neutralidade Religiosa - Entre o Teismo
e 0 (Neo)Ateismo”, o doutor em direito
Jonatas Machado reforca a afirmacio de
D’Souza por uma dtica epistemoldgica,
afirmando que o pressuposto de que
a dignidade da vida humana deve ser
respeitada e de que essa vida tem algum
valor esta intimamente associado a crenca
biblica de que homens e mulheres sio
seres criados A imagem e semelhanca
de um deus que intencionalmente os
“desenhou” e os dotou de vida.

A racionalidade e a consciéncia moral do ser
humano

A certeza de que o homem tem capaci-
dade de aprender, ensinar e desenvolver
conceitos e que esses conceitos sio abso-
lutos e nio frutos do acaso ¢ parte funda-
mental da doutrina judaico-cristd, segun-
do Jénatas Machado. A Biblia pressupoe

sua propria inteligibilidade, uma vez que
representa a Palavra de um Deus racional
para suas criaturas, também racionais.
Sendo essa Palavra - que é considerada a
expressio da verdade absoluta - é possivel
desenvolver raciocinios baseados em
premissas verdadeiras. Machado diz que

a certeza em verdades absolutas permite
aos cidadios julgarem suas préprias acdes
como “certas” ou “erradas”, como “boas”
ou “mas”, sem que esse julgamento fique
sujeito a diferentes interpretacdes culturais
ou a subjetividade de um dado individuo.
A tradicio judaico-cristd leva em conta
que pessoas sio capazes de planejar seus
atos e de refletir sobre eles, e sdo, por isso,
responsabilizadas por suas atitudes. Nao
houvesse o pressuposto de que o ser hu-
mano ¢ racional e moralmente consciente,
seria impossivel e desnecessario apurar
votos, fazer leis, estabelecer sentencas ou
discutir temas como a maioridade penal e
a incapacidade mental em julgamentos.
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A falibilidade da pessoa humana e a conse-
quente necessidade de limitacdo e controle do

poder

Dinesh D’Souza e Jénatas Machado
novamente unem suas vozes para afirmar
que, segundo a tradicio judaico-crista, o
ser humano ¢ naturalmente falho e a im-
perfeicdo é uma caracteristica inseparavel
de seu corpo e de sua mente, por isso,
como forma de prevencio, ¢ sensato que
um homem nio detenha todo o poder so-
bre um Estado e que haja leis que atuem
de modo a restringir a possibilidade de
falhas e punir quem falha em agir con-
forme as boas praticas instituidas.

A existéncia de uma verdadeira e eficiente
justica

Jonatas Machado defende a ideia de
que o conceito de justica judaico-cristao
depende diretamente da autoridade de
Deus. Somente Deus pode estabelecer
os parametros daquilo que ¢ justo e do
que ¢ injusto de forma absoluta. Assim, ¢
vidvel confiar em julgamentos realizados
segundo as leis biblicas (mesmo que esse
julgamento seja feito por homens e entre
homens, igualmente faliveis) porque a
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justica € considerada como algo verda-
deiro e porque as acdes decretadas por
Deus como justas sempre serdo justas,
independentemente da interpretacio
falha dos homens sobre elas. Por exemplo,
uma vez que o preconceito racial con-
traria aquilo que é correto (o respeito ao
principio da igualdade e da dignidade
inata do ser humano), quem comete crime
de racismo deve sofrer as punicoes previs-
tas pela lei (baseadas no principio de que
o homem pode optar por agir de forma
errada). Nio por acaso, esse pensamento
teoldgico influenciou a filosofia secular
do direito, incidindo diretamente na
garantia de uma justa criacio, aplicacio
e interpretacio das leis pelo Estado. O
Dr. Michel Villey, professor de direito

da Universidade de Paris, afirma em seu
livro “A Formacio do Pensamento Juridi-
co Moderno” que desde o periodo final
do Império Romano, s6 entre autores
religiosos é que h4 pensamento vivo sobre
os principios do direito. Santo Agostinho,
Sio Tomas de Aquino, escoldsticos fran-
ciscanos, tedlogos espanhois da reforma
catélica e reformadores protestantes sio al-
guns exemplos desses autores. Para Villey,
foram somente os filosofos franceses do
século XVIII que comecam a fugir a regra.
Assim, a filosofia do direito nos teélogos
do cristianismo corresponde praticamente
a toda a histéria da filosofia do direito da
Europa até o século XVIII, incluindo os
ideais de confianca na razio humana e da
laicidade do direito moderno.

Sobre os ideais de confianca na razio
humana e da laicidade aplicados na
modernidade, Nivaldo Pessinatti da sua
opinido: “o Estado ¢ laico por tentar

estabelecer uma mesma relacio de cidada-
nia com todas as pessoas, mas ele tem
uma orientacdo ética que nao remete, por
exemplo, ao materialismo, que diz que s6
¢ laico e neutro aquilo que estd dentro
dos limites da racionalidade, tornando
nio-neutras todas as dimensdes menos
redutiveis como a religido e a arte. A
pretensdo de neutralidade, no meu ponto
de vista, ¢ um engodo, porque a neutrali-
dade nio existe em nada, nem mesmo na
religido. Essa neutralidade pode ser uma
tentativa maquiada de manipulacio, de
dominacio”.

O fato de os principais valores consti-
tucionais brasileiros serem de origem
judaico-cristd soma-se aos valores do
ultimo censo do IBGE mostrando que
a influéncia do cristianismo no Estado
brasileiro permanece forte, desde a colo-
nizacio destas terras por uma monarquia
catélica romana. Haveria, portanto,
alguma forma possivel de harmonizar uma
constituicdo fundamentalmente religiosa e
um principio constitucional de laicidade?
Nio seria qualquer intento de defesa e
promocio da neutralidade religiosa uma
tentativa vd, uma vez que a propria Consti-
tuicdo Federal Brasileira parece dobrar seus
joelhos diante de um deus!?
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Fundamentos nao Teistas para
os Valores Constitucionais:
um “Deus nos Acuda”

Seria possivel “transplantar” os valores
constitucionais fundamentais para uma es-
fera ideologicamente laica, dissociando-os
de uma nocio de lei divina e encaixan-
do-os nos pressupostos iluministas que
embalaram a Revoluciao Francesa?

Jeremy Waldron responde a essa questio
em seu livro “Um Disparate sobre Palafitas”
afirmando que a visio do iluminista John
Locke sobre o direito natural, por exemplo,
dependia crucialmente de uma nocio de
lei divina, ao falar do j4 citado ideal de
igualdade, que era defendido por um ar-
gumento teoldgico de que Deus dotou as
pessoas que criou com um igual nivel de
autoridade. Assim, uma pessoa s6 poderia
exercer autoridade sobre outra por meio
de um mandamento divino especifico. A
parte dos mandamentos divinos, nenhum
ser humano pode exercer naturalmente
autoridade sobre seu préximo. Uma
andlise que desconsiderasse esse argu-
mento teoldgico perderia de vista a base
para a restricio moral do individuo e
apenas corroboraria a ideia de que os seres
humanos nio tém a obrigacio de obede-
cerem a nada nem a ninguém. Por meio
de exemplos como esse, Waldron afirma
que a ideia de Deus nio desapareceu com-
pletamente da filosofia iluminista. Alguns
filosofos mantiveram uma fé crista “de

corpo e alma”, com o perdio do trocadilho,
e, em Mmuitos casos, os que afirmavam seu
ceticismo com relacio ao cristianismo ainda
eram, de certa forma, teistas.

Alguns iluministas, entretanto, rejeitaram
a premissa da autoridade divina e passaram
a explorar a lei natural pelos olhos de uma
filosofia moral estritamente racionalista.
Mas, ao contrario do que pensavam, a ideia
do uso da razio em si mesma nio oferecia
bases sélidas para os principios do direito,
pois, segundo Waldron, essa forma de
racionalizaciio atefsta ainda necessitava de
premissas validas, e, se essas premissas nio
foram dadas por Deus ou por uma natureza
criada ordenada e propositalmente, elas
deveriam ser meramente intuitivas. Sob
esse tipo de premissa nasceu a teoria do
utilitarismo, que considerava a felicidade e
o prazer como sendo os Unicos sentimen-
tos dignos de valor, e a dor e o sofrimento
como os Unicos males verdadeiros (ideia
semelhante a defendida pelo filosofo grego ®
Epicuro de Samos). O utilitarismo postu-
lou a maximizacio do bem para todos e a
minimizacio do mal como metas politicas
e influenciou inclusive os pensadores teis-
tas do direito natural. Mas ao ser analisa-
do sob a otica antropologica, tornou-se
evidente o fato de que as sociedades tém
concepcdes diferentes sobre “bem” e
“mal”, de modo que uma sociedade jul-
gava absurdas e depravadas certas acoes
de uma outra. Nio havia, portanto, na
filosofia iluminista da segunda metade
do século XVIII, qualquer base para um
consenso moral e muito menos para o es-
tabelecimento de principios universais do
direito natural. A racionalidade iluminista
nio conseguira encontrar nada além de
slogans para substituir esse “buraco” fi-
loséfico. Waldron conclui afirmando que
a vergonha epistemoldgica que cercou o
pensamento iluminista acompanhou nio
s6 a doutrina das leis e direitos naturais,
mas também a teoria do contrato social.
Michel Villey tampouco vé os resultados

18/06/2014 03:12:56



Projeto - Paulo.indd 21

das tentativas iluministas de compreensio
do mundo, dos direitos e da lei natural
com bons olhos, ja que a auséncia de
absolutos promove a dispersio subjetiva
das interpretacdes, que nao colaboram
para a tomada de conclusdes amplamente
aceitdveis diante dos problemas que o
pensamento iluminista enfrentou e en-
frenta até hoje.

Para Jonatas Machado e Dinesh D’Sou-
za, a auséncia de absolutos envolve os
pensadores nio teistas em uma realidade
dificil de lidar, pois, além de nio re-
solverem seus problemas filosoficos,
costumam criar problemas maiores. O
filosofo Daniel Dennet, da Universidade
de Harvard, ilustrou bem essa afirmacio
ao declarar que uma visdo acidental do
mundo, 2 margem de qualquer propdsito
ou racionalidade verdadeira, conduz o
pensador inescapavelmente ao niilismo
- que, diga-se de passagem, nio poderia
estar mais longe do propésito constitucio-
nal, que deve ter uma causa clara e um
sentido inteligivel.

Esses problemas ficam mais evidentes
diante da tentativa de analisar os valores
constitucionais fundamentais supracita-
dos valendo-se de cosmovisdes nio teistas
(que englobam o atomismo, naturalismo,
atefsmo e agnosticismo, por exemplo). De
acordo com os comentarios de Dinesh
D’Souza e de Jénatas Machado, entende-se
que eles afirmam o seguinte:

O valor da igualdade (no usufruto dos
direitos, na pratica dos deveres, nas acoes

de caridade e nas politicas estatais), bem
como o valor do direito a vida e da digni-
dade da pessoa humana poderiam ser
aceitos pela comunidade ndo teista, mas
apenas como fruto de uma construcio
social, ndo como fruto de definicoes abso-
lutas. Maria Berenice ilustra esse fato ao
afirmar que “o conceito de dignidade é
cultural, ndo esta na pessoa em si. E fruto
da educacio e vai conforme a época e o
local”. Para o ateu Daniel Sottomaior, “os
valores (como a dignidade) nio devem sur-
gir de lugar nenhum. [...] Todo conceito

é construido pela cognicio. Dignidade ¢
uma ideia”. Ao ser perguntado se a ATEA
corrobora a posicao de algumas correntes
darwinistas, naturalistas e materialistas

de que a dignidade humana ¢, em ultima
instincia, ilusoria, Daniel Sottomaior
respondeu: “ndo cabe 3 ATEA emitir essas
opinides, nem corroborar nem negar.
Ateus nio tém em alta conta assuntos
metafisicos como esse”.

No que diz respeito ao valor da racio-
nalidade e da consciéncia moral do ser
humano, grande parte das correntes niao
teistas consideram que a racionalidade
humana é um mero fruto de sinapses
aleatorias definidas geneticamente (sendo
a propria constituicio genética huma-
na fruto de processos aleatorios) e que
a consciéncia moral nio seria capaz,
portanto, de julgar valores absolutos,
pois a propria interpretacio dos valores
nao advém de um criador que define
verdades absolutas, mas de uma aleato-
riedade cuja origem ¢ intracavel e cujo
fim ¢ indiferente. A “verdade” para essas
correntes nao existe, e, portanto, a prépria
racionalidade humana, bem como sua ca-
pacidade de discernimento moral seriam
alvos de incerteza.

Ja o valor que afirma a falibilidade da
pessoa humana e a consequente necessi-
dade de limitacdo e controle do poder nio
poderia ser defendido pelas correntes nio
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teistas porque elas ndo teriam recursos
légicos para afirmar que a corrupcio ou

a imperfeicio moral humana existe, pois
lhes faltaria um parametro moral abso-
luto do que ¢ moralmente correto, um
pardmetro de perfeicio. Assim, o poder
estatal de um dado governante, por exem-
plo, poderia tanto ser exercido por meio
de atitudes tirdnicas quanto democraticas,
mas o valor moral de ambas atitudes seria
o mesmo: indefinido. Poderia-se argu-
mentar que, mesmo sem valores morais
absolutos, seria valido evitar o sofrimento
de um maior ntimero de pessoas. Mas esse
argumento epicurista carrega em si valores
absolutos, ja que a ideia de que o sofrimento
deve ser evitado nio encontra base racio-
nal em uma cosmovisio sem absolutos, e
levanta perguntas, como: “por que o sofri-
mento deveria ser evitado?”, “seria ‘melhor’
evita-lo!” e “de onde viria esse conceito de
‘melhor’ se ndo do conceito de ‘bem’?”. Nao
haveria, portanto, razio para sofrer nem
para se evitar o sofrimento, na auséncia de
um parametro de “mal” e “bem”.

Por fim, o valor da existéncia de uma
verdadeira e eficiente justica ndo poderia
ser dado como valido por cosmovisdes
nio teistas pela incapacidade logica des-
sas correntes estabelecerem parimetros
absolutos de justica. Como consequéncia,
defensores de correntes nio teistas nio
saberiam, de forma absoluta, como ou se
deveriam punir alguém que agisse aparen-
temente de forma errada, pois nio haveria
como saber, absolutamente, se um ato
cometido deveria ser ou nio passivel de
punicao.

D’Souza e Machado também afirmam
que ha tentativas por parte de alguns nio
teistas de defenderem os valores consti-
tucionais por meio do método cientifico,
de modo que um valor constitucional
s6 seria dado como valido se fosse com-

provada sua validade por um estudo
cientifico. Entretanto, segundo eles,
utilizar o0 método cientifico como guia
epistemologico traz problemas, pois
essa tentativa remete a uma ideia de
que a ciéncia é capaz de provar valores
morais sem que haja a necessidade de
se recorrer a absolutos dados por um
deus. Essa ideia nio tem origem em um
método cientifico, ji que esse método
nio ¢ capaz de provar que uma pessoa
deve realmente buscar comprovar valores
sem utilizar absolutos divinos. O método
cientifico também nio é capaz de provar a
inexisténcia de Deus (como admitiu Rich-
ard Dawkins em uma entrevista ao jornal
liberal “F¢ Crista e Ciéncia”).

Outro problema de se tentar utilizar
o método cientifico como guia episte-
mologico, segundo D’Souza e Machado,
¢ o fato de a propria ciéncia se apoiar em
trés pressupostos basicos que ela mesma
nio pode experimentar ou comprovar. O
primeiro pressuposto adotado pela ciéncia
advindo da fé é o de que o universo era,
¢ e sempre sera ordenado e regular (isso é
necessario para que esse universo possa ser
compreendido por meio de experimentos
cientificos). O segundo pressuposto ¢ o de
que o universo pode ser compreendido. O
terceiro pressuposto é o de que o ser hu-
mano ¢ dotado da racionalidade necessaria
para compreender o universo. Machado
destaca que ¢ interessante notar que esses
trés postulados sobre o qual toda a ciéncia se
baseia dependem necessariamente do fato
de o universo e a racionalidade humana
nio se comportarem de maneira aleatoria,
e sim de maneira logica. Se, de fato, a ra-
cionalidade humana e o universo fossem
resultados de meras forcas aleatorias,
o exercicio cientifico seria impossivel,
afirmam os autores.
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A Encruzilhada: O que Fazer
com a Laicidade?

E entdo? Deveria o Estado brasileiro
abracar abertamente o teismo, firmando
seu governo nas bases ja consolidadas
pelos ideias judaico-cristaos, ou deveria ele
assumir ideais nio teistas, empreendendo
uma guinada histérica de consequéncias
imprevisiveis e lancando suas bases sobre
uma cosmovisio sem absolutos?

Diante da dificuldade de se encontrar
uma alternativa logicamente sustentavel
(e de carater religioso menos evidente)
de amparo aos valores fundamentais
da Constituicao Federal e diante dos
impasses que o Estado brasileiro tem
enfrentado no tocante a aplicacio do
principio da neutralidade religiosa, Jéna-
tas Machado conclui sua andlise afirman-
do que, se o Estado Constitucional fosse
arrancado a sua raiz judaico-cristd, suas
afirmacoes de valor perderiam seu funda-
mento racional e moral. Essas afirmacoes

de valor também ficariam entregues ao
subjetivismo, ao arbitrio e a precarie-
dade das “construcdoes sociais” edificadas
por diferentes comunidades politicas e
grupos de interesses (em uma luta por
poder travada por minorias e maiorias,
valendo-se ora do direito a liberdade de
crenca, ora do principio da igualdade e
legalidade, conforme sua conveniéncia).
Disso decorre necessariamente a afir-
macio de que o Estado Constitucional
s6 pode ser racionalmente sustentado a
partir de um constitucionalismo teista,
indexado as afirmacdes morais funda-
mentais da matriz judaico crista. A ideia
de um constitucionalismo laico, portanto,
cai por terra, segundo Machado, e essa
conclusio se soma aquelas expressas por
outros doutores em direito e filosofia,
como Karl Heins Ladeur, Ino Augsberg e
Jeremy Gunn.
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